﻿ youvwooa ѵгооіоях Pr prof dr ISIDOR TODORAN Arhid prof dr AN ZĂGREAN TEOLOGIA DOGMATICA manual pentru seminariile teologice TIPĂRITĂ CU BINECUVÂNTAREA PREA FERICITULUI PĂRINTE TEOCTIST PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMÂNE vSTITU-ULm ri c TEOLOGIA DOGMATICA străinătate, ca și permanentele noastre preocupări pe care le-am avut și le avem în acest domeniu Cu toate acestea, la întocmirea acestui manual, am consultat aproape toate manualele și tratatele de Dogmatică și Apologetică apărute în limba română, de la cele mai vechi, lu cele mai noi, care au ca autori teologi români consacrați, precum și traducerile românești din teologi ruși și greci, de asemenea și unele studii și teze de doctorat, apărute în revistele noastre teologice Rămînem recunoscători Sfîntului Române, pentru încrederea ce ne-a borarea acestui manual, fapt pentru tile noastre mulțumiri Sinod al Bisericii Ortodoxe acordat, încredințîndu-ne clacare îi aducem viile și fieș- Rămânem încredințați că acest manual va aduce servicii, fie cît modeste, învățământului nostru teologic, precum și Bisericii noastre AUTORII Partea întîia Dogmatica generală NOȚIUNEA, OBIECTUL ȘI IMPORTANȚA TEOLOGIEI DOGMATICE Teologia (de la cuvintele grecești : OeoS =- Dumnezeu și XqțCo == cuvînt, știință) este știința sau cunoștința despre Dumnezeu și lucrările Lui, pe temeiul Revelației dumnezeiești, fiind necesară creștinilor pentru mîntuire Cimpul teologiei este vast și bogat în conținut, vast și complex fiind obiectul ei, religia, ca legătură conștientă și liberă a omului credincios cu Dumnezeu, legătură în care se are în vedere întreaga existență a omului atît interioară cît și în manifestările ei exterioare Teologia cuprinde astfel, exteriorizîndu-și conținutul, o parte teoretică, adică de doctrină, altă parte de trăire morala și alta de cinstire, de adorare a lui Dumnezeu, de cult divin Teologia fiind atît de vastă și complexă disciplinele ei de cercetare și sistematizare, teoretice și practice, sînt mai multe, împărțite obișnuit in patru grupe : discipline biblice (Studiul Vechiului și Noului Testament, istorie și exegeză), istorice (Istoria bisericească, cu subimparțiri ale ei), sistematice (Teologia fundamentală sau apologetica, Dogmatica, Morala) și practice (Liturgica, Pastorala, Omiletica, Catehetica, Dreptul bisericesc), unele dintre acestea evînd numeroase subdiviziuni Teologia dogmatică, sau simplu, Dogmatice este expunerea sistematică a dogmelor Făcînd parte din Teologia sistematică, dogmatica nu expune dogmele înșirîndu-le doar, ci ordonîndu-le ii/r-un sistem logic în legătură organică interna in jurul unei idei centrale, conducătoare aceea de Dumnezeu existent în sine, abso’u* creator, at irea constind :ă si in NOȚIUNEA, OBIECTUL ȘI IMPORTANTA TEOLOGIEI DOGMATICE Acestea ne apar ca prime note generale cînd privim raportul dintre Dogmatică și Morală, însă, de fapt, nici Dogmatica nu es'e știință sau disciplină pur teoretică, abstractă, nici Morala nu e numai o latură, anume cea de aplicare în viață, a dogmaticii Căci dogmele, adevărurile dumnezeiești date în vedeiea mîntuiiii, și nu simple teorii, cuprind în sine ca element esențial necesitatea transpunerii lor in viață ca norme de urmat, ca principii conducătoare pe calea mîntuirii, iar Morala, la rîndul ei, nu este simplă aplicare a dogmeloi, ci și studiu deosebit al moralității cu toate că marea parte a normelor morale sînt și ele cuprinse în Revelația divină, ca voință a Tatălui ceresc Mîntuitorul zice : «Nu oricine îmi zice : Doamne, Doamne, va intra întru «credința fără de fapte moarta este» țlacob, ) fiind «credința care este lucrătoare prin iubire 'împărăția cerurilor, ci cel care face voia Tatălui Meu Celui din ceruri (Matei, , ), căci adevărata credință Cele constatate cu privire la legătura dintre Dogmatică și Morale se întîlnesc, într-o anume măsură și formă în legăturile tuturor disciplinelor teologice cu Dogmatica, intrucît toate se referă intr-un chip sau altul la credința creștină Astfel: Exegeza, arătînd și lămurind înțelesul textelor biblice, slujește adevărul credinței expus de Dogmatică, după care se și călăuzește; Istoria bisericească arată in general desfășurarea in timp a vieții creștine, iar Istoria dogmelor, in special împrejurările ir care s-au formulat dogmele și cum aa fost înțelese în decursul vremii, referindu-se în fond tot la credință și oferind Dogmaticii, dimpreună cu Istoria bisericească în generai, materia sț re pielucare și sistematizare; Apologetica apară cu mijloace raționale adevănrue ne credm-ta ? Simbolica, expune comparativ îrvățătuine dt credinvă ale mar or confesiuni creștine; Dreptul bisericesc sau canonic, coubnînd normele de conducere în Biserică precum si pe c°le * eteri Ma e la rapc ti u membrilor Bisericii între ei, apare ca aplicare praM i' - dogmeicr si principiilor morale în viață; Pastorala arata mij^acc’e ce>- ni potrivite de îndrumare și de înaintare calea cea dreaptă, cMee -W'* credințe, cuprinsă în dogme; Omiletnxi și netLa ar itu c ir explice și să se predea învățătura de cred nță in priinui rind avmdu-se în vedere starea reală și după împrejurări o credtn^os-oi c roia s adresează cel ce învață predicator ДО ratehet, - cu’ sebiți intre ei în пші multe privințe’ Liturgice stuc iază si iul divin, formele de adorare a iui Dumnezeu, Adevărul aosolut des c are vorbeasc dogmele De aceea, deși mfentele discipline teoiogice oăstrează obiectul propriu și metoda specihră de lucru, et ap DOGMATICA GENERAI A ită măsură, și în chip deasebit de la una la alta, ca punere în adevărurilor de credință pe care le expune Dogmatica anumi Aici mai este de notat și de subliniat totodată că, tratînd despre dogme, Dogmatica ortodoxă nu le privește numai din punct de vedere general creștin, ca și cum în cursul vremii nu s-ar fi strecurat greșeli și neînțelegeri între confesiuni, ci le înfățișează așa cum e-a primit, cum le-a definit păstrat și propovăduit Biserica cea «una, sfintă, sobornicească și apostolească», Biserica Ortodoxă, făcînd totodată cunoscute și deosebirile dintre confesiunile creștine cu privire la învățătură de credință și dînd astfel putința deplinei prețuiri a sfin ei noastre Biserici și a valorii apartenenței noastre la ea, ca mădulare ale ei Căci Biserica Ortodoxă, dreptmăritoare, a păstrat și mărturisi! totdeauna cu sfințenie integritatea tezaurului de credință revelat de Dumnezeu și încredințat ei spre rodire în viață, nelăsînd niciodată la o parte ceva din moștenirea apostolica și nici adăugind vreun element străin la această sfintă moștenire vie, ținută neclintit și trăită, arătată și oferită de Ortodoxie, în bogăția și curățenia ei dăruită de Dumnezeu, la care Biserica ne face părtași Din cele arătate mai înainte, se poate spune că Dogmatica este centrul, baza și coloana vertebrală a tuturor disciplinelor teologice, precum opina teologul grec I N Karmiris De aceea, cunoașterea acestei discipline teologice este mai mult decît necesară tuturor celor ce voiesc să devină vrednici slujitori ai Bisericii noastre Dogmă, teologumenă, părere teologică Numirea de dogmă (de ta grec Tixa - opinie> părere de la ta* - a părea) a primit in limbajul teologic creștin înțelesul de afuma ție categorică, întemeiată nezdruncinatul, ca fiind adevăr de credință descoperit de Dumnezeu, păstrat, formulat și propovăduit cie Biserica credincioșilor spre mîntuire Dogmei, si„t edevtau! rev,l„e sigure i „eschimbălOil cit smt de la Dumnezeu, Adevărul absolut (omulete si ,„vălale de Biseri» avînd drept Cap pe însuși Mîntnitorul lisus Hristc ■ • d ° Însuși Duhul Sflnt, totdeauna prezent în ea S lnsu^e^tGr» Pe Astfel, notele car cat eristice esențiale ale • revelat de Dumnezeu și formulat de Biserica \ tea sau derivate din ele sînt alte trei note t Sl,bîi»^ oate ajunge la mîntuire- Doq-tei cunoas er- ті№е' Ыпіс« instituie umelia drep- creștin, povățuitoalTfSă^'д^еГшпТ î duh°Vnice:> a adevâr de la început si de ia t^ la treapta cea mai de su î; naturism, cultul fenomenelor din natură care, intr-un chip sau ai tul, au iu pasionat pe om și puterea lor s-a impus acestuia Care anume dintre termele primitive de religie enumerate aici ar fi trebuit să fie cea originală, primară, рйгегче diferă în re auto xL fant ГЯГР Însă, nu schimb с am explicarea oribil ii € ligiei, după ac^as; î t □ iceDție în ce pri m înainte nere ez anim l c m -r irii )i na ii /►x £ Г» ГіСХЬіѵ ,» ld J :f a ia naza se p ot înJnde r ’ e гм :i ‘ z li ici* Ș^ la mu гі c du ‘ ac — - slltui religia primară di„ ,‘d„are, “ P« le prm pe„c l„patea o„or fenomane ,|ftj ■ ORIGINEA RELIGIEI influențat puternic pe om, în care s-a născut sentimentul imensității, al infinitului, din care s-a născut cel al adorației; din sentimentul utilității a ieșit cel al protecției, iar sentimentul pericolului a creat pe cel al dependenței și al fricii Aceste sentimente odată apărute în om și ajutate de fantezie și de imprecizii ale limbajului au dus la divinizarea naturii — ca și a unor fenomene din ea: soare, foc, lumină, munți, mare etc prin acestea născîndu-se religia, prima religie, conform teoriei naturiste, religia compusă din transformarea în spirite, în divinități, a elementelor și puterilor naturii, cu care omul s-a simțit obligat să intre în legătură religioasă Critica naturismului, la fel cu critica oricărei teorii referitoare la originea religieii, pune o întrebare de bază, căreia naturismul n-a fost în stare să răspundă acceptabil și anume: De unde a avut omul ideea de spirit și divinitate, idee cu ajutorul căreia a însuflețit natura și a divinizat-o ? Căci după ce omul a avut ideea de Dumnezeu, închipuin-du-și lumea, natura, ca operă a Lui, a putut fără greutate să îndumne-zeiască fenomene naturale sau chiar întreaga natura, ceea ce s-a și întîmplat în cursul vremii, in grade și forme diferite, după împrejurări, unele favorabile degradării religiei primare Adevărul pentru noi este că Dumnezeu a înzestrat pe om cu religie, iar nu natura i-a dat omului pe Dumnezeu E vrednic de remarcat faptul că filosoful Ed von Hartmann, unul dintre cei mai aprigi susținători ai naturismului, zice: •Nu există religie fără ideea de Dumnezeu ideea de Dumnezeu este punctul de plecare conștient ai or cărei religii»^ Căci chiar daca omul a fost impresionat de imensitatea naturii, nu se poate exp a trecerea de la senzația acestei imensități materiale la ideea de ființe spirituale care sînt dl+ceva decît materii Acest ^cru cu aui mai mult, cu c t( la început, cum constată istoria religiile ’ ‘ reali ați le natural jmei se, considerabile, ca soarele, munții, ma ea, au »ost o nmzaie, ci nnțc neînsemnate да mărime, sopirla iiv ari șarpele, bl sca sai P ante mici, fonunenele cosmic a lex - ic o numai Ш o nrd e aceea iești , JH mutat fiind din religia existentă n ’ înainte de reoților, religia a luat naștere din dorința acestora de a exploata iqno ranța mulțimilor, spre a-și putea asigura dominația asupra ,ov Avini unoștințe superioare cu privire la fenomene!© naturii, are Ьрлнип ORIGINEA RELIGIEI mulțimilor, preoții ar li profitat de ignoranța acestora, prezentînd unele intimplări și fenomene — mai ales pe cele defavorabile oamenilor — drept acțiunile unor ființe plăsmuite de fantezia lor- Luînd drept adevărate afirmațiile preoților, aceștia au mers mai departe, convingînd mulțimile să creadă că ei, preoții, stau în strinsă legătură cu aceste ființe atotputernice și pot interveni prin diverse rituri ca acestea să le devină favorabile, făcînd astfel gloata să recurgă la ajutorul lor în sprijinul teoriei lor, susținătorii acesteia afirmă că istoria dovedește adevărul ei, deoarece la toate popoarele antice conducătorii au fost preoți și numai mai tirziu domnia lor a fost înlăturată și înlocuită cu cea a regilor ostași Ca invenție a conducătorilor de stat, religia a luat naștere din străduința acestora de a-și convinge supușii că ascultarea și supunerea țață de ei este cerută de ființe superioare omului, care pedepsesc nesupunerea și neascultarea, precum răsplătesc împlinirea lor în viața aceasta sau în cea viitoare Această teorie își găsește sprijin în codicele Hamurabi, în legislația spartanului Licurg, ca și a regelui roman Numa Pompiliu, iar filosoful cirenaic Evhemeros afirmă că zeii nu sînt altceva decît oameni îndumnezeiți, cărora apoi li s-a dat un cult deosebit în felul acesta a apărut cultul regilor egipteni, împăraților romani care încă în viață erau considerați ca zei Dar ambele aceste concepții raționaliste nu pot explica originea religiei ) Raționalismul naturalist (iizical) După această teorie, religia e rezultatul tendinței de a interpreta fenomenele naturii în mod rațional, îl găsim pentru prima oară la filosofii greci Prodicos, Emoedocle De-mocrlt la stoici, la Aristotel și la neoplatonic? După aceștia, religia îș aie originea in personificarea fenomenelor naturi? și adorarea lot, de iei a numeroși zei, atît la greci și la romani, cît si la 'opoa^ele orientale poartă ca nume elementele n'*t j^i* zeus e cerii fulgerând, Apolo e soarele Hefaistos e focul Neptun e marea Eolus e vîntub et( Dar nici raționalismul naturalist nu poate explica orâoine~ i ligiet deoarece personificarea și îndumnezeiarea ieiюіпеоеіо' na‘uru iri sa putut face fără ca in mintea celcr ce au făcui-o să fi eMStcd icieea ce divinitate ) Raționalismul psihologic Această teooe explică ouginea religiei ca o obiectivizare a sufletului omenesc ?n sensul c cur n— acopeiă in uneic suflete (Rom , ), strai depus în împ ej irăr nefavorabile al e ' кф dar cu toate acestea, desigur sub protecția proniei dhiii-, ideea de Dumnezeu n-a fost nimicită, ci numai alterată, vă i ș in p'l teism, chiar pe treptele lui cele mai de jos, ideea de d vmudtc u tpses e cu iota;, ci se găsește ca subînțelesă tie iu animata и ю ліаш a zeilor, иаді nind ici marele tu им г ș; a'mc’ singur ai tc saprerra tip in credinți despre originea unică a zeiior to -u it , ted , jiuioi^ iescrnzînd iuț: Și tot aș* în ordinea vieții pract ce ?Jai s « ш л de izgt din fire fac ale legi , porunca leyii f nd scrfsc n inimile ior» (Rom , — ) Dintre religiile dualiste, mai cunoscuta este c e a ecnf or пашен 'perși), cu credința n doi zei, ai binelui și al răului : Ormuzd sau Ahu- DOGMATICA GENERALA л • ramazda și Ahriman sau Angromainius Dualismul iranian a decăzut apoi, cu timpul în politeism Politeiste se numesc religiile în care se crede în mai multe zeități Aceste religii sînt astăzi multe și foarte diferite între ele : religii feti^ șiste, i urnire dată de la adorarea de fetiș (obiecte din natură sau făcute de om, ca pietre, lemne, pene, scoici, cuțite etc ), constituind treapta cea mai de jos a politeismului și cuprinzînd populații nedezvoltate, primitive, din Africa, Australia, nordul Asiei și părți din America centrală și de Sud ; religii naturiste, cu închinare la elementele mai importante ale naturii sau producătoare de impresii mai tari, ca : soare luna, stele, comete etc , religii numite siderale sau astrale, apoi religii numite ctonice (de la grecescul /JHwv = pămînt), cu închinare la munți, mare, izvoare etc , zeitățile unora fiind închipuite cu înfățișare-de om (religii antropomorfe) sau de animale (religii zoomorfe) lotuși în epoca clasicismului antic, unele forme de politeism (la greci, la romani, în confucianismul chinez sau chiar în budism) s-au outut ridica la concepții morale mai înalte, cum le găsim în scrierile unor înțelepți și filozofi antici Religia mozaică are meritul de a fi păstrat credința în unicitatea lui Dumnezeu, credința protopărinților noștri Adam și Eva, iar prin patriarhi și profeți a devenit «pedagog» (îndrumător) spre Hristos, Dum-nezeu-Omul, întemeietor al Noului Așezămînt (Noul Testament, cf Gal , ) -£g Religia adevărată, deplină și desăvîrșită este și rămine cea creștina, cu învățătura ei descoperită de Dumnezeu, cu morala ei cea mai înaltă, cu slujirea ei cultică desăvîrșit spiritualizată și, în întregime, ridicată la culmea perfecțiunii de către însuși Întemeietorul ei și Sufletul ei permanent viu in ea, lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel întrupat și adevărat Dumnezeu In rezumat, din cele spuse pină aici despre ființa religiei, rezultă că în sufletul omenesc există o vie dispoziție religioasă, totul în religie intemeindu-se pe ideea sau cunoștința că există o divinitate creatoare si proniatoare Această idee și, deci, religia ca legătură între om si divinitate, nu-și poate avea originea docil în revelația primordială năruită de Dumnezeu primilor oameni Astfel, religia, din momentul ipariției omulii, iar nu izvorîta rti;p« aceea dia vreo experiență oare' are, este o realitate primar* * esențială în structura spirituală a umanității Există »n npfinri rehgios (« priori însemnînd ceea ce există mai înainte de orb o ex wTienn) dl cu alte cuvinte, religia are caracter aprioric adică est** m om mai înainte d^ orice experiență aita decp ea însăși, ' n ins* Bin ORIGINEA RELIGIEI na că ideea de divinitate spirituală, transcendentă (rnai presus de lume), dar creatoare, premerge oricărei experiențe umane, idee sădită de însuși Dumnezeu în spiritul omului, ca temei al legăturii acestuia cu El, Dumnezeu Creatorul, Părintele tuturor In consecință, religia nu s-a născut nici din o experiență umană anterioară ei, ci este dar de la Dumnezeu Ulterior, în manifestarea ei exterioară mai ales, în cursul frâ-mîntatei istorii umane, religia s-a manifestat în diferite forme, cu care se ocupă Istoria religiilor Vorbind despre ființa religiei, pînă aici ne-am referit numai la aspectul ei exterior sau obiectiv, pentru ca, în cele ce urmează, să ne ocupăm de aspectul interior sau subiectiv al ei, adică de însăși trăirea religioasă în om Privind religia numai sub aspectul ei subiectiv, numeroși cercetători ai religiei și-au pus întrebarea : în ce constă esența religiei ? Răspunsurile care s-au dat la această întrebare se pot grupa în trei feluri de teorii : inielectualiste, sentimentaliste și voluntariste, după cum ele reduc religia la unul sau altul dintre fenomenele sufletești ) Teorii inielectualiste Dat fiind faptul că una din însușirile fundamentale ale ființei umane este gîndirea sau cugetarea, adepții acestor teorii susțin ca omul încă de la începutul existenței sale a simți: imboldul sau impulsul de a a cerceta care este cauza lucrurilor și a fenomenelor din jurul său Dar ei nu s-a mulțumit să afle numai cauza acelora cu care a venit în contact, ci, descoperind că unele cauze sînt efectul altora anterioare lor, a ajuns în mod necesar la o cauză ultimă, absoluta, supremă, primara, care nu poate fi decit Dumnezeu Astfel, pe cale logică, aplicînd principiul cauzalității la explicarea fenomenelor din lume, a ajuns la concluzia că ultima cauze a lucrurilor, cauza absolută și supremă, este Dumnezeu După inielectualiștd, deci, credința rebgioasă este rezu*catul procesului intelectual de cunoaștere a lumii, cunoaștere raportata la ultima ei cauză Dar după ei mai există un motiv, toi de natură intelectuală, care l-a dus pe om la ideea de Dumnezeu: ideea de infinit Astfel, după învățatul Max Muller, setea de cun maștere a i mu ni l-a dus pe acesta la ideea de infinit, la care a ajuns prin contras cu ideea de mărginit, limitat, finit, pe care a expenat-o in viata zilnica Aces^ infinit a fost personificat de om fiind numit Dumnezeu a *eeaș’ părere, «nume că religia aparține intelectului sînt și filosofi gern an’ Hegei și Schopenhauei Cu toate că teoriile intelectualii conțin o bună parte de adera- in încercarea lor de a expiica ființa religie , ele o explică inse xLSU fi cienț ș] unilateral E adevărat că Mintuitorul a spus* aceasta este DOGMATICA ENERALA viața de veci, ca să te cunoască pc Tine, singurul și adevăratul Dumnezeu- ^ (loan , ), dar aceste cuvinte arată numai că pentru religie e absolut necesar a cunoaște pe Dumnezeu fără de care omul nu s-ar putea pune în legătură cu Dumnezeu, nu l-ar putea cunoaște voia șj nu L-ar putea adora Dar religia nu se reduce numai la cunoașterea lui Dumnezeu,• ea nu rămîne numai în sfera intelectualului și nu poate fi numai cunoștință despre Dumnezeu Căci deși nu poale exista religie fără cunoașterea Iui Dumnezeu, totuși elementul intelectual nu poate constitui singur religia Dacă religia se reduce la elementul intelectual, atunci ea nu mai e religie, ci filosofie Nu e suficient ca Dumnezeu sa fie cunoscut, gîndît ori reprezentant, ci trebuie simțit, iubit, ascultat și urmat, adică voința Lui trebuie împlinită cu evlavie și dragoste ) Teorii sentimentaliste Cunoscînd că emoțiile și sentimentele au u i mare rol în viața individuală și socială a oamenilor, unii învățați au încercat să reducă religia la un produs al afectivității sau emotivi lății omenești Numeroși filosofi, teologi și poeți, ca : Herbart, Lulher, Goethe, Herder, lacobi și alții, ca și marii mistici din țoale epocile, au crezut că esența religiei stă în sentiment Dar cel care, pentru prima oară, a formulat o teorie cu privire la esența religiei bazată pe sentiment, a fost teologul protestant Fr Schleiermacher Concepția lui poa te fi rezumată astfel: и ' Considerînd că religia nu e nici metafizică, nici morală, nici știință, ci cunoștință nemijlocită despre existența finitului în infinit, el lefi- neșfe religia mai precis, spunînd că este sentimentul dependentei ti • salute de necunoscut, care pentru noi este Dumnezeu Contopirea noastră cu infinitul, cu Dumnezeu, conștiința aceasta a «finitului în infinit care e un sentiment, constituie pentru noi o stare de supremă boaiid dine; aceasta e conștiința religioasă desăvîrșită Concepția lui Schleiermacher, care cuprinde elemente luate de filosoful Spincza, ca și din panteism, este pe cit de confuză, pe atît r la senfiineiiți :■ te despre esența religi' i - e atrag at ( lr,r în faptul că ele susțin î e ța oii n precis î -iu L-atr re u i Sv d ORIGINEA RELIGIEI judi ii sentiment, nesocotind total -contribuția intelectului și a voinței în fenomenul religios Proverbul latin: «Ignoti nulla cupida, (cei ce nu cunoaște n are nici o dorință), arată că fără cunoștință, fără idei, nu pot exista sentimente Așadar, fără ideea de Dumnezeu nu poate exista sentiment religios și deci nici religie- kste cazul sa semnalăm aici că, alături de teoriile sentimental iste pot ii luate în discuție și teoriile estetice, căci și acestea așeaz- hi ața religiei tot în sentiment, și anume, în cel estetic sau al frumosului Deoarece în viața omului fantezia sau imaginația joaca un rol deo-seb căc prin ea omul își înfrumusețează și idealizează viața, numeroși filosofi și literați au susținut că religia este un produs al fanteziei în scopul înfrumusețării vieții, ea reducîndu-se la sentimentul estetic cu diversele sale forme și grade Această concepție a apărut îndeosebi în epoc a r antică, între adepții ei numarindu-se Lessing, Herder, Goethe, el: Schiller, Feuerbach, D F Strauss, W Wundt și alții, dar ea a avut precursori cîțiva filosofi greci din antichitate, ca: Xenofan, Evheme-ros șî alții Astfel, Evhemeros afirmase ca zeii sînt creați de fantezia omenească, în realitate ei fiind oameni idealizați, iar Xenoian spunea că dacă boii, caii și alte animale ar avea fantezie, și-ar crea zeii dună modelul și înfățișarea lor După Goethe, religia se reduce la cultul frumosului, căci, spune «cine are arta și știință, aceia are și religie; cine nu le аге pe aces teia două, acela să aibă religie» Filosoful W Wundl susține că religia s-a născut din dezvoltarea miturilor primitive, mitul pentru primitivi fiind an fel de știință poetică din ca e s-a născut mai întîi ideea de suflat, apoi cudul strămosuor si animismul, iar apoi, ideec d zei, care ei i-au auorat / Desigur, fantezia este runcția sufletului uirev п гшѵ usețc ază realitatea rimcind ~n ul int^c să în* о тагіa irum isețca și oerfecț unea Creatou paciuâ ea de a crea d la si и ev а, с n о ’ с' n Jnuturi noi piemeiiuele pr ca”e omu± “ dimos nte >i реп na le, pe cuie ! гл ocl ti nouri există ieo*,i € îtetj C a e de cuiț eic i, ia** cu tea fantezia t ou u H a Г; ul roi leauiid umaj m niiii es c Se Г PÎC i n n wra xrc ivet caracter нем к DOGMATICA GENERALA servească de temelie moralității, dat fiind faptul că unele forme ale frumosului pot cuprinde elemente cu totul imorale De aceea, o religie care s-ar baza numai pe artă, ar putea nesocoti chiar unul dintre principalele scopuri ale religiei: unirea cit mai multor oameni în aceeași comunitate de credință și de viață, în care nu există deosebire de clasă, neam, cultură, stare socială, ci toți sînt una ) Teorii voluntariste Voința este funcția sufletului omenesc prin care ne manifestăm in exterior prin acțiunile noastre- Ea înseamnă activitate îndreptate conștient spre un scop și stă în strînsă legătură cu intelectul și sentimentul, fără de care ea nici nu poate fi concepută / Căci dacă intelectul este generatorul ideilor, iar sentimentul asigură □regătirea internă a acțiunii sau faptei externe, voința execută ceea ce intelectul și-a propus, iar sentimentul a pregătit, generînd impulsul spre acțiune Dar fiindcă acțiunile externe sînt fapte pe care le studiază morala prin prisma noțiunilor de bine și rău, teoriile voluntariste consideră ca esența religiei stă în moralitate aceasta exteriorizîndu-se fie în acrele de cult, fie în faptele morale ale oamenilor Astfel s-a ajuns ca unii filosofi și teologi, să identifice sau să reducă religia la morală, considerînd că elementul fundamental al ei stă în morală, Așa a apărut moralismul», un curent care urmărește înlocuirea religiei cu morala cei mai renumit susținător al acestuia fiind filosoful Im Kant Concepția lui Kant despre religie rezultă îndeosebi din lucrările sale Critica rațiunii practice, Religia in limitele rațiunii și întemeierea nie,ahzicii moravurilor Intr-o altă lucrare: Critica rațiunii pure, • susține ca cunoștința științifică este rezultatul colaborării sau fructul nunții, unirii, dintre sensibilitate și rațiune, sensibilitatea oferind materialul obținut prin simțuri, iar rațiunea prelucrînd acest material • această cunoștință nu poate însă depăși limitele lumii fenomentaie adică lumii in care trăim Sensibilitatea noastră (simțurile) ne ofer i un material haotic, care insă es*e prelucrat si organizat de intelectul nostru prin formele apriorice ale sensibilității, inațiul și timpul, și prin ate gonite rațiunii Acestea sint cunoștințele științifice, care insă n-au valoare decit m lumea fenomenală Dar dincolo de această lume est₽ «lunea numenală», in care se află «lucrul in sine», ca-e poate f qînnit arnucu,noscut deoarece acolo nu poate onera rațiunea teore ica sin gura fără ajutorul sensibilității, ci numai rațiunea practică Dar infectul nostru nu e numai oosesorul formelor și categorii! «constitutive, cu care operează în lumea fenomenală, orqamz nd ma-ter a ul eteri, de sensibilitate, ci posedă și unele / regu/ati -e care an o valoare deosebită pentru fața noastră Eie sint pr xlnsul rai unu ORIGINEA RELIGIEI practice — pe care Kant o identifică cu conștiința și cu voința ade- seori Astfel, ideile de libertate, de nemuiire a sufletului, ca și cea de Dumnezeu sînt «postulate» adică cerințe ale rațiunii practice, ale voinței Legea morală care se afla în noi este autonomă, avîndu-și izvorul în rațiunea practică, nefiind produsul unei voințe stiăine care ne-ar impune-o Ea este legea fundamentală a ființei noastre, de care trebuie sa ascultăm Această lege ni se impune conștiinței noastre prin acel «imperativ categoric» : «Tu trebuie să iaci - », sau «iți este interzis să faci » Este firesc, spune Kant, ca în viață binele să fie răsplătit, iar răul pedepsit Dar cum în lumea aceasta nu există un raport just între virtute și fericire, ca și între imoralitate și nefericire, din acest motiv, rațiunea practică postulează (pretinde) o lume în care binele să fie totdeauna răsplătit, iar răul pedepsit Dar aceasta presupune existența unui judecător drept în lumea numenală, care nu poate fi decît Dumnezeu In acest fel, ideile fundamentale ale religiei: Dumnezeu, libertatea voinței, nemurirea sufletului, viața viitoare, fericirea ca răsplată a virtuții nu pot fi obiecte ale cunoștinței, ci numai ale credinței ele fiind postulate ale rațiunii practice Iată deci că filosoful Kant în loc să fundamenteze morala pe religie, dimpotrivă, fundamentează religia pe morală, reducînd-o pe cea dinții la cea din urmă, sau chiar subordonînd religia, moralei Aceasta se poate vedea chiar din definiția pe care el o dă religiei: «Religia esie recunoașterea datoriilor morale ale omului ca porunci aie lui Dumnezeu» Concepția lui Kant despre religie a avut o influență considerabila asupra filosofiei și teologiei de mai tîrziu, continuatorii săi fiind, îndeosebi, Fichte și Schleiermacher, ea găsind o audientă deosebită în protestantism Teoriile voluntariste sau morab'ste deș’ ne arata un element, im-portant din ființa religiei, anume aplicarea la viață a raportului din-rc om și Dumnezeu, ele nisă, prin faptul că reduc religia la simple acte oe voință ale omului, nu ne lămuresc nici asupra subiectului șt obiectului religiei, nici asupra modului în rare ea este trăita de către om Căci deși morala este strîns legată de religie, sfera religiei depășește cu mult pe cea a moralei Căci orice act de voință depinde, în реши rind, de un act de cunoaștere, in cazul religiei de cunoașterea lui Dumnezeu si a voii Sale care trebuie împlinită- | Pe de altă parte, experiența n₽ arată că un om poate să fie mora rără să fie în același timp și religios Exista numeroși moraliști moderni care nu sînt religioși, dună cum în ruitnl unor religu infenoa e DOGMATICA GENERALA există practici și acțiuni imorale Raportul dintre religie și morală nu este nici de identitate, nici de cauzalitate, ci de reciprocitate: adevărata religie susține și sprijină adevărata moralitate și viceversa- Chiar și in creștinism, unde raportul dintre religie și morală este așa de strîns, ele nu se identifică, morala fiind numai o consecință sau o urinare a religiei Referindu-ne în special asupra concepției lui Kant asupra ființei religiei, ea nu poate fi acceptată, deoarece e rezultatul unui punct do plecare cu totul discutabil Căci Kant numai în mod arbitrar separă rațiunea teoretică de cea practica, limitînd domeniul celei dintîi numai în lumea fenomenală, iar celeilalte în lumea numenală, negînd rațiunii teoretice orice posibilitate de cunoaștere în lumea numenală Dacă concluziile rațiunii pure în problemele din lumea numeral ă nu merită nici o încredere, iar noi trebuie să credem că acolo au valoare numai postulatele rațiunii practice, de aici rezultă două consecințe și anume: a) obiectul religiei este ceva cu totul nesigur și iluzoriu, și b) sufletul omenesc nu este unitar, ci compartimentat în două sfere care lucrează independent și diferit una de alta Dar se pare că filosoful Kant a salvat autonomia voinței tocmai prin negarea posibilității de a cunoaște pe Dumnezeu pe calea rațiunii teoretice Căci, după el, dacă am cunoaște pe Dumnezeu în mod teoretic omul avînd permanent imaginea lui înaintea ochilor, împlinirea legii morale s-ar face cu strictețe, dar nu în mod liber, ci din frica, ceea ce n-«r exprima nicidecum adevărata moralitate, care, după Kant, trebuie să purceadă din respectul pur al legii morale, și nu din considerente sensibile In concluzie, Dumnezeul conceput de Kant este numai o ficțiune, cu care omul nu poate comunica fiindcă nu-L cunoaște, rolul lui fiind Joar acela de a vegnea ca în lumea numenală sa se realizeze armonia dintre moralitate și fericire, f i -, ■ D*n cele expuse anterior în legătura cu esența religiei, ne-am pv*ut da seama de insuficiența, ba chiar de falsitatea teoriilor de care ne-an ocupa* Insuficiența explicării ființei religiei sub aspect subiectiv nu mai prin tma sau alta din cele trei funcții ale sufletului -menesc • ;nte iert, sentiment și voință rezultă fără puHnță de tăgadă mai aiPS ліп frăirea re’igioasă, care cuprinde in sine manifestarea in’egr ion «religia este sinteza cea mai desăvîrșită a celor mai înalta în v sirl si Funcții ale sufletului omenesc wse în servic ul a doua ;j-leea de Dumnezeu și n-i a legăturii omului cu FI» (Worner Gruc’m) Religia conține în sine intelect, sent me»t și voință, îmnletindu-p рг originea religiei ioate într-o trăire unitară in raport cu ființa divină In religie, punctul de plecare este cunoașterea lui Dumnezeu, chiar dacă această cunoș tință nu e deplina (cf Cor , ), precum și a raportului ce exista între om și divinitate,’ așadar, inițial religia cuprinde o doctrină pe care unii o numesc filosofie sau metafizică Pe temeiul acestei cunoașteri, voința tinde să asculte și să împlinească voia lui Dumnezeu, exprimată în legile morale, care sînt expresii ale voinței divine Dar urmarea, ascultarea sau împlinirea legilor morale de către om este uni Ici cu sentimente de plăcere, pietate și iubire față de Dumnezeu, «Ca e vorbește cu toți oamenii să se mlntuiască și să ajungă la cunoștința adevărului» (I Tim , ) Gîndirea și fantezia se împletesc, creînd adeseori simboluri prin care sînt exprimate și întărite sentimentele complexe pe care omul le trăiește în legătură cu Dumnezeu Așa apare arta in religie, ca un prețios auxiliar al ei, prin creațiile ei și po~ tențîndu-s e și intensificîndu-se sentimentul religios Redusă numai la doctrină, religia devine filosofie; propunîndu-și să dea numai norme de conduită, ea se transformă in morală, iar dacă se oprește la sentiment, ea devine contemplație mistică, fără vreo legătura cu mediul social în care trăiește omul De aceea, definiția pe care i-a aat-o Fer Augustin : «Religio est modus cognoscendi et co-lendi Deum» (religia este modul de a cunoaște și de a cinsti pe Dumnezeu), exprimă lămurit piuă astăzi nu numai obiectul religiei, ci și complexitatea fenomenului religios Raportul dintre religie și morală a Raporul dintre religie și morala în general Ir unul dintre capitolele anterioare am văzut că uui-i filosofi au voit să reducă re igia л moiatk sau chiar să le identifice pe acestea \m menționat atunci -a deși există o legătură între ele, sfera religiei depășește cu mir pe cea a moralei, încît morala poate fi cel mult o parte a religii Ră n u acum să examinăm mai îndeaproape g ci Dogmatice) s a putut ’-edea că trtre D i miraă Se noate constata că aceste două reali Wî po' ***‘sta si indcpei ’ente în sensul că ccistă religii în care ѵіШ morală sr situează la un u’ve mfeno după cum există o viată morală remorcub lă în cum eftii sHe de elemente relioioase Dacă ne refeO fHnta relî®id ° fant nehld c? religia sn bage de peltea și tendința sv ftebdui «menesc de a se nune in legătură cu flinta super oară, absolut? cu іж пи^і e ic ia ne лпяге astfel ca legătură liber? « conștientă din»re ora și Dumnezeu, omul n entinînd această tegăwă prin diferite tna d ce cult, care m ansamblul lor nu sint dttit г anitest area în e> er or a cred, țe- șr te-І ІІ lui it liqiousc lîosinui, imv -XX oT^ m°rală reli ie și că deci n-ar necesar o legătură între ele Unii au apus ca este identică ci una de alta, totuși se influen una din alta (fie morala din reli-au spus că poate exista reli-exista în mori si тогаіЛ/Іе:аГ aCeSt°r °РІПІІ Privitoare la raporail m raIa’ se DOt reține următoarele : dintre reliqie o fi să Exceptînd părerea că religia și morala respingem de la început falsă f^moL^du St' ,ă'Oare- deoarere există oameni religioși o cum există oameni cu manifestări de cea mei lucru, ne nu se poate nega faptul ca pi« sini același care n-a înal- OkiGINLA religiei tu moralitate, tara a Ii nicidecum religioși De asemenea, în istorie exista perioade in care religia decade, fără a decade? moralitatea și invers Dar acest lucru își u La rindul lor, dm cele mai vechi timpuri și pînă astăzi reprezentanța tuturor artelor s-au socotit ființe inspirate, iar în lumea greco-romană ei invocau muzele - fiecare artă socotindu-se ca stă sub protecția unei muze — sub inspirația cărora ei credeau ca își compun Ope^eîe res₽fe-tlve- larii poeți romani: Terențiu, O vid iu, Horațu, și alții, atribuiau inspirația unei ființe supreme, care le insufla nu r u-nai ideea, ci și măiestria artistică de a-,i compune operele lor La t ’ mani muzimemjiin epoca modernă: Bach, Haydn, Moz'rt, Beethoven, Schubert și alții, considerau inspirația ca un dar ce rine de sus, fără de rare mei un artist nu-și poate realiza opera Si în Zilele noaste arta rămîne nedespărțită b ideea de ir snira pe, deși astăzi msp’rsțid este explicată ne alte femeiuri ©RIGiMEA RELIGIEI în religiile superioare, dar mai ales în creștinism, arta a atins cele mai înalte culmi, marii artiști fiind oameni de o profundă religiozitate : Michelangelo, Leonardo da Vinci, Tițian, Rafaelo Sanzio, iar în răsărit, Panselin, au fost oameni religioși, ca și mar le genii muzicale, iar creațiile lor au rămas neîntrecute pînă astăzi In exprimarea ideuor religioase și artistice, sînt folosite adeseori simboluri (semne) Simbolurile religioase și artistice exprimă onținuturi de idei care nu pot fi redate prin noțiuni, judecăți sau raționamente Astfel, în creștinism Sfinta Treime este reprezentată prin-tr-un triunghi echilateral; atotștimța divină, printr-un ochi; Mintui-torul Hristos prin samaiineanul milostiv sau prin păstorul cel oun ,• suferințele, prin cruce Sfînta Fecioară Varia, prin rugul cel negru etc Nu mai vorbim de mulțimea simbolurilor utilizate in arta, măiestria artistică mani fes tîndu-se adaseori tocmai prin modalitatea utilizării unor astfel de simboluri (culori, obiecte, animale, ființe umane reale sau imaginare, sunete, zgomote etc ) Deosebiri între religie și artă 'ale rationaiă ele se im-creuinta certi udinna *or Tina garantată de vel Intre religie și artă există însă deosebiri fundamentale, care caracterizează tocmai specificul fiecăreia f aceste deosebiri sînt următoarele : — Cu toate că obiectul religiei face parte din lumea transcendentă, deci nu poate fi cunoscut pe -ale științifică, prin credință, el dooir -dește o realitate obiecivă indiscutabilă, căci în religie credința es^e singura cale de cunoaștere a zonei suprafirești, descoperite pnn Rex ^' iație De aceea, Apostolul Pavel definește credința: - (Evr !)• Chbr dac lu de frumusețe spirituală, oare d ndrea oe om spre zările unei lumi idea'e, mai frumoasă, mai b- ,lă mai dreaptă, spre care aspirăm cu toții ARGUMENTE RAȚIONALE PENTRU DOVEDIREA EXISTENȚEI LUI DUMNEZEU Generalități Fiind înzestrat de Dumnezeu cu rațiune, omul din cele mai vechi timpuri a încercat să-și explice realitățile în mijlocul сйгога a trăit, ca și pe cele cu care a venit în contact fie și numai în mod întîmplător Dar el nu s-a mulțumit să afle numai cauze’e fenomenelor pe care le-a întîlnit in viața sa zilnică, deci să-și explice numai lealitățiie lumii înconjurătoare, deoarece setea lui de cunoaștere l-a minat să afle ultima explicație a lumii in întregimea ei, ca și a vieții Acestea, deoarece după expresia unor filosofi, omul trăiește sub impe-iul unui instinct metafizic» care îl mină — după priceperea și gradul lui de cultură — să găsească o explicație suficientă tuturor lucrurilor și fenomenelor ce există și se petrec in lume, explicație care însă nu poate fi aflată decît dacă, prin gîndire, el depășește lumea aceasta și ancorează în transcendent Numai așa a ajuns omul să-și explice în mod satisfăcător existența lumii și a vieții și îndeosebi origmea acestora, atribuindu-le unei cauze prime, absolute, unice, transcendente, conștiente și active, care nu poate fi decît Dumnezeu In această încercare a omului de a-și explica originea lumii și a vieții trebuie să căutăm obîrșia argumentelor sau a dovezilor raționale pentru existența lui Dumnezeu, care mult mai tîrziu au piimit o formă logică adecvată pe care le-au dat-o diferiți filosofi in decursul timpurilor, începînd cu cei yieco-roman’ : Sociale, Platou, Aristotel, Cicero, Seneca și sfirșind cu cei din epoca moderna ; Descar-es, Lei-bniz Kant, Hegel și alții Argumentele jaționale pentru dovedirea existentei Iii Dumnezeu sînt dovezi scoase din rațiune din care răzuită că Dumnezeu nu pste o ficțiune, ci există în realitate Cu alte cuvinte, acesie argumente sînt dovezi oare se bazează exclusiv pe rațiune, de care ne f > >sim sț re a argumenta noțiunea op Dumnezeu nu ps*e un produs al imaginației, ri ei îi corespunde o realitate, Prin ele dovedim că D- zeu există Cunoș mțc mai bfcgate despre Dumnezeu primim din Revede Argumentele raționale pentru dovedirea existenței lui Dumnezeu nu au tăria suu puterea necesară spre a faci sa cread i sau să admiiă existența Iui Dumnezeu pe cei ce, de tapt nu cred in Dumnezeu e asemenea е’е nn sînt necesare celor ce cred in Dumnezeu pe baza Re- DOGMATICA GENERALA , ne sint folositoare, deoarece cei ce cred velației Cu toate ac=s ea, credința lor nu e o ficțiune, ci dovedesc prin ele, ce or ce ' pentru credincioșii Înșiși, ele con- are puternice temeiuri ’redinței lor care nu e o credință oar- stituie o justificare rațională a credințe! , bă, ci una luminată qncotea la peste cinci mii numărul ar- DeS scolastica “£ Dl|n,neKU| epoca gumentelor pentru dovedire * oi« i- demă numărul lor argumentul cosmologic , SX», - m‘ - a scăzut vertiginos, iar astăzi ele s-au redus la Argumentul istoric Argumentul istoric deduce existența lui Dumnezeu din universalitatea ideii de Dumnezeu, idee care există la toate popoarele și in roa e timpurile Dacă ideea de Dumnezeu există pretutindeni și a existai tot' deauna este imposibil ca acestei idei să nu-i corespundă o dința care există în realitate Dealtfel preistoria, istoria, etnografia, etnologia, sociologia și alte științe dovedesc fără nici o îndoială ca nu există și n-a existat niciodată vreun popor care să nu aibă credința în Dumnezeu, indiferent de felul în care aceste popoare și l-au reprezentat Nenumăratele locașuri și obiecte de cult, ca și picturile ce s-au găsit în cele mai vechi așezări omenești dovedesc credința oamenilor preistorici în Dumnezeu Deoarece ideea de Dumnezeu există la toa'e popoarele, acest argument s-a numit «a consensu gentium», adică el se bazează pe consensul tuturor popoarelor Dealtfel, temeliile acestui argument le-au pus numeroși filozofi și învățați din antichitate, el fiind unul dintre cele mai vechi argumente Astfel, P u t a r h, un reprezentant al Academiei platonice, la începutul veacului al îl-lea al erei noastre, scria : «Priviți pe fața păminlului Veți vedea, poate, cetăți fard Intăriluri, fără legi, veți intllni popoare care nu cunosc scrierea și întrebuințarea ba-rulor, dar un popor fard Dumnezeu n-a văzut încă nimeni» în veacul еГа noastră’ Cicero zicea • rXu e nici un popor atlt de îna-o fpi оно ' ca sd nu creadd intr-un Dumnezeu, chiar dacă nu -i-l este» Iar reîerindu-se la - zicea : penat și de sălbatic, ca să nu creadâ într-, “ ыищ uac știe ce fel este», iar reierindu-se la acest argument, același Cicero ne: (Rcm ? ) în epoca modernă, filosoful Voltairo a recui оЗчПл tăria acestui ai gurnent în următoarele versuri: rsul met încui â sj n?» po! nlhdf h dee св poate e ’dsta censul, târâ ir r easor vear* DOGMATICA GENERALA Filozoful Leibniz folosește acest argument plecînd de la constatarea că toate lucrurile din lume se condiționează reciproc, incit lumea in totalitatea ei trebuie să fie condiționată, fapt pentru care rațiunea noastră postulează o cauză necondiționată, absolută, care este Dumnezeu Sub această formă, argumentul se numește «a contingentia mundi», adică din contingența lumii De obicei, în acest argument se folosesc trei procedee, ceea ce face ca el să se înfățișeze sub trei aspecte : raționamentul care pleacă de la principiul cauzalității în sens lestrîns, de înlănțuire cauzală între lucruri de la cauză la efect (argumentul cauzalității) ș , raționamentul care pleacă de la mișcarea și schimbarea continuă ce există în lume (argumentul mișcării) ; raționamentul care pleacă de la contingența lumii ca atare (contingent e termenul opus lui necesar), ceea ce presupune o cauză necesară (argumentul contingenței) La acestea se mai poate adăuga un al patrulea aspect și anume raționa- ■ mentul care se bazează pe legea entropiei (argumentul entro-pologic) Toate aceste argumente nu se deosebesc în forma lor, deoarece toate se folosesc de principiul cauzalității, ci numai în cuprinsul sau conținutul lor jf ) Argumentul cauzalității Experiența și rațiunea ne arată că lumea se prezintă ca o înlănțuire organizata de cauze și e:ecte, orice lucru și orice fenomen avîndu-și o cauză care, la rîndul său, poate fi cauza unui alt efect și așa mai de-parte Un lucru este efectul unei cauze care l-a produs, dar poate fi si cauza unuia pe care- produce Nu e insă posibil ca un lucru să fie propria sa cauză, pentru că totdeauna cauza precede sau este anterioară efectu,ui Dacă am admite așa ceva, ar însemna că un lucru există mainte de a exista, ceea ce este imposibil atît din punct de vedere logic, cu și al realităpi La fel, nu e posibil să, mergem la infinit din cauză în cauză, ci trebuie să ne oprim, în sflrșit, la o primă cauză care au mai presupune o alta și a cărei existență se impune cu necesitate Pe această primă cauză o nurnim Dumnezeu Ceea ce s-a afirmat și argumentat pînă aici, în mod general și abstract, nu este decit rezultatul observației și reflexiei asupra naturii n general si asupra fenomenelor neînsuflețite și însuflețite din sînul acesteia Dar la același rezultat ajungem dacă urmărim cauzalitatea in regnul vegetal, animal și uman, căci nicăieri nu putem Oe-oper cauze prime, deoarece viața atît în formă individuală, cit și Jn qenera htatea ei este ceva condiționat La fel stau lucrurile și în jumea inor-ganic* DOVEDIREA EXISTENȚEI LUI DUMNEZEU S-a obiectat că argumentul cauzalității nu-i stringent, deoarece poa-le fi cugetată o serie nesfîrșită de cauze secundare, tară a fi nevoie să admitem o cauză primă Intr-adevăr, lumea este o înlănțuire ordonata de cauze și efec te, dar prm aceasta nu sînlem obligați cu necesitate logică să postulam o prima cauză în afară de lume Dar răspunsul este că gîndirea logică nu poate concepe ca o sene nesfirșită de cauze secundare să se învirtă intr-un circuit ai cauzelor, precum sînt punctele de pe circumferința unui cerc, căci aceasta serie de cauze secundare nu se poate dispensa de o cauză primă necesari Efectul care necesita o cauză este in imposibilitate de a prodw e cauza sa împotriva acestui argument s-au ridicat filosofii D Hume și / Kant, care au atacat Diorjiiu-zis principiul și leqea cauzalității Astei D Hume afirmă că principiul cauzalității este ceva subiectiv, nu obiectiv căci noi observării doar o succesiune a fenomenelor, unele după artele dur nu putem afirma că în succesiunea a, b, c, d, a este cauza ІШ b, b este cauza lui с, c este ca izu lui d, că iniTioa fenomenală iS fond este o ma Atunci ener* lua sfirșit, iar corpurile cerești vor і e actlune- viata organică va Argumentul eZp^c SeXZF а V procese de mișcare și transformare din'nnivXs considerare faptul că energia din univers va T^f Г>И dacă energia din univers va avea un sfîrcu • , un început Și atunci inevitabila întrfehare răZ Г “ provine energia? Dacă lumea cu mișcarea ei rămine unde miștarea ei ar exista din eternitate, el ia ia Dar avut și DOVEDIREA EXISTENTEI LUI DUMNEZEU atunci, potrivit legii entropiei, de mult timp ar fi trebuit să ajungă la o completă imobilitate, iar dacă n-a ajuns, înseamnă că lumea și mișcarea au un început Lumea a avut cu certitudine un început, după cum va avea și un sfîrșit Și atunci de unde energia lumii, al cărei mare și impunător proces inițial va ajunge odată la un repaos total? Răspunsul nu poate fi decît unul: De la sine n-o putea avea, căci de la sine natura nu poate nici cîștiga, nici pierde energia- Așadar, izvorul energiei în lume nu poate fi decît un principiu în afară de lume, supranatural, care este atît cauza, cît și ținta creaturilor Dat fiind faptul că argumentul entropologic nu conchide la un adevărat început al lumii, ci numai la începutul procesului de transformare în univers, lăsînd posibilitatea existenței din eternitate a materiei și energiei, el nu posedă o stringență suficientă numai prin sine pentru dovedirea existenței lui Dumnezeu, de aceea valoarea lui e cu totul relativă Făcînd acum o privire generală asupra argumentului cosmologic sub toate formele și aspectele sale, putem constata următoarele: a; argumentul cauzalității ne-a condus la o primă cauză a lumii; b) argumentul mișcării, la un prim motor care a pus mișcarea în lume; c) argumentul contingenței, la necesitatea unei ființe absolute; d) argumentul entropologic, la o cauză activă, care a început procesul de transformare a lumii Sub toate aceste forme sau aspecte, argumentul cosmologic postulează o primă cauza absoluta a lumii Aceasta prima cauză, absolută, unică, transcendentă conștientă și activă nu poate fi decît Dumnezeu In același timp, ea trebuie să mai posede următoarele însușiri adică să fie necesara și transcendentă; inteligentă (ra-țională ),- creatoare? perfectă sub tone aspect de unică însă o astfel de cauză nu poate ti decît Etan ezeu Desigur, prin acest argument nu se poate determin* și ore ra m-treg conținutul noțiunii de Dumnezeu, car se poa^ doved? C^ puțin existenta unei ființe care posedă ca raclei iști ci le esențiale a: runțci divine Celelalte argumente pentru dovedirea existenței hu Dumnezau pr-mzrază și îmbogățesc în plus noțiunea de Dun in ?zru ) Argumentul teologic (fizico-teologici Străduința omului pentru cunoașterea lumii Si a vieții s-a mam-fes lat totdeauna în două direcții și anume: a) să ajungă ia cunoașterea cauzei diferitelor fenomene ce se petrec necontenit ш j- =>■ И - Pe tete™ a ‘ m,‘ P MV“ ™ onreneeseă,, ai Pncma mnipulatn și evidentei Iul, e' a fost atee,, Iui părți componente, să-și poată îm- cit este de simplu, tot pe atît este de și în Sfînta Scriptură a Vechiului Tes-lui Dumnezeu și facerea mîinilor Lui o lucruri m-au minuna а’ DOVEDIREA EXISTENȚEI LUI DUMNEZEU Deși argumentarea lui Anselm a fost ispititoare și la timpul său a :ost acceptată cu entuziasm de cercurile ecleziastice, puterea ei de convingere este insuficientă De aceea, încă în acea vreme, călugărul Gaunilo a contestat valoarea acestui argument — între el și Anselm exislînd o adevărată polemică — afirmînd următoarele: existența lui Dumnezeu nu se poate dovedi prin argumentul lui Anselm, fiindcă din simpla existență mintală a unui lucru, nu se poate deduce în nici uri caz existența lui reală Căci, spune Gaunilo mai departe, dacă în mintea mea îmi făuresc ideea unei insule decît care nu poate fi concepută alta mai frumoasă, aceasta nu înseamnă că această insulă trebuie să existe și în realitate, căci una e să existe insula în mintea mea și alta este existența ei reală Anselm i-a răspuns lui Gaunilo că ideea unei insule atotperfectă nu e o idee universală și necesară, precum este ideea de Dumnezeu, și chiar dacă ideea unui lucru nu implică existența lui reală, pentru ființa suverană trebuie admisă o excepție Toma de Aquino a acceptat în tinerețe argumentul lui Anselm, dar cu unele rezerve Mai tîrziu însă, el a criticat argumentarea lui Anselm, afirmînd că nu se poate trece de la ordinea ideală (existența lui Dumnezeu ce idee) ia ordinea Lea]ă a lucrurilor De asemenea, el con clude că nu se poate demonstra apriori că Dumnezeu există, ci numai aposteriori, și anume prin eîpcte, care ne sînt bine cunoscute Filosoful Descartes, un adept al concepției ideilor înnăscute, a fost un apărător și susținător al argumentului ort ologi c Folosind «dubitația metodică» spre a ajunge la cunoștințe sigure, el se îndoiește de toi ceea Ce există, deci și de propria sa existenta Dar oară se îndoiește, înseamnă că ei cugetă, iar dacă cugeta înseamnă ca el există: «Dubito, ergo cogito; cogito, ergo sum» După Descartes, orice idee adevărată trebne sa poane pecetea clarității și distincției Dar dintre toate ideile cure exis- în mintea nuea, zice el cea mai clară și mai distinctă este id ea de Damnez u Această idee n-a fost creată de mine, ci este înrascută n mine Ea posedă în cel mai înalt grad însușirea clarităm și distincției și ea nu ar putea exista în mine daca Dumnezeu u-ar exista cu de -ă;at Căci El (■ ‘ ste Cel ca a s^dil-o mine Dar mei argumentarea lui Descartes nu rezistă unei cri;ici serioase, căci raționamentul lui este un sofism țpetitio principii sav cei cui vicios) In fond, Descartes vrea să dovedească existenta lui Dumnezeu prin ideea do Dumnezeu După el aceasta idee e sădită în noi de Dumnezeu Dar ia observația că м ar Ж putut fi sădită în mintea noastră DOGMATICA GENERALA i inculp Descartes răspunde: Nu se de o ființă care vrea oar s * noasțră de însuși Dumnezeu pM« ea “’“!a “ “X “ Să servească De aici se poate vedea că în loc ca iuțea uc » x • x t/е ши ос hv vietontPi lui Dumnezeu, ea însăși, adică drept temei pentru dovedirea existenței iui , * А ,ли яр а че sDriiini pe existența lui Duin* ideea de Dumnezeu, are nevoie de a se sprijini н nezeu, spre a rămîne în picioare îndreptindu-și critica nu numai împotriva lui Anselm, ci și a lui Descartes, Kant de asemenea a contestat valoarea acestui argument, spunind: Dacă îmi închipui că am în buzunar de taleri, aceasta nu înseamnă că îi am și în realitate, cu toate că atit unii, cit și ceilalți posedă exact aceleași însușiri Kant recunoaște că deși ideea de Dumnezeu este foarte utilă, este însă, spune el, cu totul nepotrivit ca prin mijlocirea ei, să se poată determina ceva in legătură cu existența Ideea de Dumnezeu ca ființa cea mai înaltă și absolută e postulată de rațiunea practică drept un concept limitativ, ca ultima margine a activității reguiative a rațiunii practice In stabilirea unității cunoștințelor, și la ea trebuie să ne oprim, nu de la ea să incepem Existența în sine nu poate fi conținută ia concept sau noțiune, și ca atare nici nu poate fi dedusă din concept, oricare ar fi acela Acest argument a mai fost utilizat de Spinoza, Leibniz, Fichte, He-gel și Schelling negel refuză să acorde o valoare prea mare argumentului moral, atit de mult prețuit de Kant, in schimb el acordă cea mai mare valoare argumentului ontologic, in care existența lui Dumnezeu decurge din tnsăși noțiunea de Dumnezeu, noțiune'în care Dumnezeu și existența s- unul și același lucru Dumnezeu trebuie să fie în mod expres acel ceva care nu poate fi cugetat decît ca existînd și care include existenta aplică siguranță și necesitatea existenței lui Dumnezeu Dintre filosofii francezi V Соичіп дх л z imphcă siguranța și necesitatea existenței lui Dumnezeu ' L'rmînd lui Toma de Aquino, Biserica Romano-Catolică a tat o mare rezervă față de acest argument dar nu maD*feS' oarece numeroși părinți și doctori ai ei l-au utiliz 'd COnJamnat> de‘ Dintre dogmatiștii ortodocși, Macarie , can • o valoare psihologică, teologii greci și în special A d ЙС Г наі, Cieat tini ’ >i ai omului, Care însă nu se ingrifește d s as-pru г-»сгпяІісй ~ l ■ ■ DOGMATICA GENERALĂ « e urxeîtâ dp orice valoare filosofică, reli-O atare concepție rămîne lipsită de orice gioasă și morală c Panteismul Numele acestei concepții vine de la cuvintele gre-ce$*i e tot și tec; — Dumnezeu- Panteismul susține că Dumne-zeu și natura sînt două realități identice, așadar, substanța lumii este Dumnezeu, tot ce există este Dumnezeu sau Dumnezeu e totul Termenul de panteism a fost folosit pentru prima oară de oland, în э In Evul mediu, panteismul s-a opus concepției teologice a Bisericii Romano-Catolice și Protestante despre un Dumnezeu personal în afară de lume Concepția panteistă corespunde tendinței spiritului omenesc de a descoperi o unitate rațională și substanțială a lumii, de aceea el înlătură dualismul spirit-materie, înlocuindu- cu monismul ( p-ovos «= unul singur): o singură substanță sau realitate Așadar, ceea ce percepem noi prin diferitele simțuri nu sînt decît moduri de existență și manifestare ale uneia și aceleiași substanțe Panteismul este de două feluri și anume: panteism acosmistic, care reduce lumea la Dumnezeu, tot ce există în lume: materia și viața pierznîdu-se sau dispărind in El I se spune astfel, deoarece întregul cc^mos, înireaga lume materială se pierde în Dumnezeu; panteism pancosmistic, după care singura realitate e lumea materială, Dumnezeu confundîndu-se sau pierzîndu-se in ea reUmiS^n pa?teismui ui o Săsim îa ^osofia orientală, iar ca formă P°ate H remarCat Sub ambele pe ‘ ■ ““ “ ,V * școala eleată, la stoki ₽fora^râfei Panteiste apar în Grecia, к străbate totul, iar după apariția creîr^ U“Versale care pătrunde nism rilosoful Plotin (sec HI r’ Hr i PZniSInU Qăsim în neoplat >-Hst, după care totul se găsește’în Um Г ^ ^ tm afirmă: «Unuf este tot și nu e e ' n scnenle iui, Ennead ființele, pentru că este princ^ul л C ' ele sînf sau mai degrabă VQr ‘oate sî spune : «Dumnezeu este in toat^n^J^ V' mea participă deci la Dumnezeu» fFnn TT poate constata din aceste texte /Б П C> ’X' timp și un panenteism, ceea — • în Dumnezeu -eamnă că totul exișță, to:nl ,e spiritua > P!o- ^UUnuJ !e] nu este’ff aîe - s/nf în elt in sensul că cap’ T/* loc ^sfe in UmeQ noastre! , / -Panteismul lui pS Precui' r" '— - r este în aerjași ÎNVĂȚĂTURI CREȘTINE DESPRE EXISTENȚA LUI DUMNEZEU Nici creștinismul n-a scăpat de unele erezii panteiste, din sinul lui ieșind unii gnostici și adepți ai maniheismului In filosofia modernă, panteismul se află în numeroase sisteme filosofice, fiind îmbrățișat, sub o formă sau alta, de numeroși gînditori găsim astfel la Giordano Bruno, Spinoza, Fichte, Hegel, Schelling Ce e drept, cei trei mari filosofi romantici germani s-au apărat de acuzația de panteism, și aceasta a făcut-o îndeosebi Hegel, el însuși ridî-cînd numeroase obiecții împotriva panteismului, numindu-și propriul său sistem panlogism După el, Dumnezeu este gîndirea care se gîn-dește pe sine în chip absolut Cu toate acestea, numeroși comentatori ai lui afirmă că în concepția sa există serioase indicii de panteism Panteismul este o concepție filosofică-religioasă greșită, în primul г ind fiindcă încalcă principiul contradicției, una dintre axiomele gindi-rii logice, căreia aceasta i se supune cu necesitate Din punct de vedere logic, principiul contradicției ne spune ca un lucru nu poate ii în același timp identic cu sine și cu contrarul său «Ceva nu poate să fie și să nu fie în aceiași timp», sau: «A nu putea fi în același timp egal cu В și cu non-B» Altfel spus, două judecăți contradictorii nu pot fi amîn-două adevărate în aceiași timp Drept urmare, lumea nu poate fi identică cu ea însăși și cu Dumnezeu în același timp, materia nu poate fi în același timp și materie și spirit A admite, așadar, că lumea e ioentică cu Dumnezeu, sau că Dumnezeu este Identic cu tumea e ui nonsens din pune* de vedere logic Mintea noastră nu poate concepe — respecTnd principiul contradicției — ca lumea sa fie Dumnezeu și Dumnezeu să fie lum ia, sau ca ummiezeu sa fie și Dumnezeu si in aceiași tiuir că": atena nu ooate ii spirit, iar s pir im nu >uaie îi ma- eri' d Existențialismul Teolog ui Soi Г’г’ -се’зп' iMT— c eat un sistem în gîndirea filosofică îi cei tnj c ru ai roin* nea de existența» Principalele dei «Ic iui iner egaar ca e se situează ;> hG !u ( onclvzL , cy ioefe cu stent;ah’smul e stres atenția esunra ipurte'v •* foni:nhh lăuntric al existentei unaue ei este și rămîne REVELAȚIA DUMNEZEIASCĂ Revelația naturala și supranaturală Spre deosebire de alte religii, religia creștina concepe pe Spre deosebire de alte religii, religia creștina concepe pe Dumnezeu ca fiind o ființă personala, care nu rămîne distantă și indiferentă față de creaturile Sale, ci stă în legătură cu ele și îndeosebi în legătura cu omul, coroana creațiuniî De aceea, Dumnezeu se descoperă oamenilor, pentru ca aceștia să poată cunoaște măcar în parte ceva din ființa de asemenea, să-I poată cunoaște voia și planurile Sale în legătura cu creatura și îndeosebi in legătură cu El De aceea, cel dinții caracter al religiei creștine este acela de a fi o religie revelată Revelația (de la latinescul reve/o, revelați o a descoperi, desco- perire) sau descoperirea dumnezeiască este acțiunea prin care Dumnezeu se descoperă, adică se face cunoscut pe Sine oamenilor, arătindu-ie acestora voința și planurile Sale in legătură cu lumea și cu oamenii Dacă nu ar exista revelație, cunoașterea lui Dumnezeu oamenilor, deoarece El, fiind o ființă spirituală prin simțuri prin actiwjea revelației, Dumnezeu'se coboaîă'la u ^ aSiTOa-: acestuia, pe măsura posibilității lui de ințefaqere sonțe aespre Sine, despre voința și planurile Sale evelația divină este absolut necesară omului deoarece făr” n-ar putea cunoaște nimic desore ființa divină n-ar putea să-și îndeplinească scopul ultin Une lnSU$‘ M'lnlu’torul Mrist vuratul Dumnezeu i pe Iisu, ^oască pe Tine, si гай S pe « sup„ “S “"“‘‘“r l« M lelun ; velețiel: геѵейій г,аЫй «le două « reve,al'o supranaturrin; a Revelația naturală Ca fiini»-raționeze, să judece și prin area \^Uonalii- e r’elrec )rl farul revelația dumnezeiasca nole naturii, din observarea propriei sale vieți interioare, din tot ce vede că se petrece în societate, in istorie și in lume, își poate da seama, prin cugetare, că toate aceste fenomene, toate aceste realități cu care vine in contact, nu pot fi produsul întîmplării, nu există de la sine, nu se petrec oricum, ci se desfășoară după anumite legi, ceea ce i! face sa ajungă la concluzia că ele sînt opera unei ființe atotputernice, atot-înțelepte și atotperfecte, care este creatorul și susținătorul acestora / Acest adevăr îl exprimă și psalmistul prin cuvintele: «Cerurile spun mărirea lui Dumnezeu și facerea miinilor Lui o vestește tăria* (Ps , ), iar sfîntul apostol Pavel spune: «Pentru că ceea ce este cunoscut despre Dumnezeu este vădit intre ei, căci Dumnezeu le-a arătat lor /ntr-adevăr, însușirile Lui cele nevăzute, puterea Lui cea veșnică și dumnezeirea Lui se văd, prin cugetare, prin făpturi, de la zidirea lumii » (Rom , — ) Dar această revelație este insuficientă pentru cunoașterea lui Dumnezeu, căci pe temeiul ei, omul poate ști doar atit: că Dumnezeu există ca o ființă cu putere veșnică, despre a cărei măreție și putere vorbește întreaga Sa creatură b Revelația supranaturală sau pozitivă Această revelație completează pe cea naturală, dîndu-i omuiui posibilitatea de a-L cunoaște pe Dumnezeu mai deplin în lucrările Lui, dar numai atît cît ! este necesar omului pentru mîntuire rară Revelația supranaturală, omul nu ar fi putut înțelege pe cea naturală, incit abia Revelația supranaturală primordială făcută primei perechi de oameni deschide calea petru cea naturală Astfel, revelația naturală se precizează și completează prin Revelația supranturală, care culminează in lisus Hris (r -r : — Numele de Revelație* supranaturală îl poarta, deoarece ta se comunică în chip supranatuidl și este accepta de om pr n c odi ța Ea se deosebește de cea naturală atit iu privința ^onți uîl’ui î și a iei- în privința conținutului, ea cupunde adevăr n , vuit mai numeroase și rr ai variate decit cea naturală, unele d ntr - acestea L u mai res is de puterea de înțelegere a minții omenești, de aceea e’° sînt primite* de om num ni prin credință In privința loriiie?, na vide de in Dumnezeu • diferiți' chipuri, fin în inod direct ѳ ргш organei»- Sale Revelația supranaturală poate fi externi, atunci rînd vin? dreii e I? Dumnezeu sau prin organele Sale: wgeiiT p ocro h, trimiși, :und n oțitTi de semne »xterne, minuni seu profeții Fa j>?a‘e fi Și internă, rl c ți a d toru- și de Sfinții Apostoli Dat fiind faptul că Sfînta Scriptură a fost scrisă mai mult ocazional, csie de- la sine înțeles că ea nu cuprinde Întreaga învățătură revelată, o mare parte a acesteia rămînmd nescrisă, dar fiind predată prin grai Vil si păstrtă de Sfînta Biserică* In această privință, cele scrise de Sfin-tul Evanghelist loan sînt edificatoare : «Sîrri încă și alte multe lucruri dogn î a tic a gener ala pe care ic-a făcut lisus care dacă s-ar ii sens au deama, untul, mi se nici in lumea aceasta n-ar Încăpea cărțile ce s-ar liscns» ( oan ^ ) iar în alt loc: «Încă și alte multe semne a iacul Iisus Înaintea ucenicilor Săi, care nu sînt scrise in cartea aceasta » (loan , ) Este deci ușor de înțeles că dacă Sfînta Scriptura cuprinde numai o p 'r'te din Descoperirea dumnezeiască fată de mulțimea celor săvîr-șite și propovăduite de Mîntuitorul și de Sfinții Apostoli, cealaltă parte a acestei Descoperiri, care n-a fost consemnată în Sfînta Scriptura, dat s-a păstrat prin grai viu, formează un tezaur la fel de prețios ca și cel al Sfintei Scripturi, ea purtind numele de Sfînta Tradiție sau Predanie Pe de altă parte, Sfinții Apostoli au fost trimiși de Mîntuitorul să propovăduiască Evanghelia prin grai viu: «Mcrglnd, învațați toate neamurile - invățîndu-le să păzească toate cite am poruncit vouă» (Matei, , , ), căci El însuși le-a dat acestora învățătura și poruncile Sale tot prin grai viu Sfintul Pavel confirmă acest adevăr ciad spune: «Căci credința vine din auzite (predica auzită), iar auzi rea vine din cuvîntul lui Dumnezeu (Rom , ) La fel, din cele scrise în cărțile Noului Testament de către unii dintre Sfinții Apostoli, rezultă clar că modul obișnuit de predare a învățăturii evanghelice nu era scrisul, ci propovăduirea orală Astfel, Sfintul loan scrie in a doua sa epistolă : Multe am a vă scrie, dar n-om voit să ie scriu pe hirtie, cu cerneală, ci nădăjduiesc să vin la voi și să grăiesc gură către gură, ca bucuria noastră sa iie deplină- (II loan, ), iar lui Gaiu îi scrie: «Multe lucruri aveam sa-(i scriu; totuși^ nu roiesc să ți le scriu cu cerneală și condei Ci nă-ТЛТЛ iTTTcurlnd alunci vom râi gură cătrc surâ ш ioan-a tel, intui Apostol Pavel le amintește presbiterilor din năr-!‘ V;' L: "D'cpl °aXa' aduclMu-v, »ssx " яг * -va -—* ■ tora întreaga învățătură creștină ne care ь " “ prezental aces pnn ,rai av„u'“ “ le'° »« ro!e tani e'e B-s»; ni cf p a este; srr suitei hi M namea Ui Dă țih rtunsr a г ioses: '■' Я DOGMATICA generai a — cp-iod semper, quod ubique et quob ab omnibus cre-Tradiția adevărată crezut totdeauna în în toate Bisericile consemnat de către așadar nu este de neînțeles faptul ca, in decursul timpului, Sfmtei Tradiții i s-au adăugat false tradiții, ori false elemente, așa ca, d,n acest rX ea a fost atacată de unele confesiuni creștine Acestea o ataca nu numai motivînd că unicul izvor al credinței umcul, pr nc pm formal at ei este Scriptura, ci și pe considerentul că ar fi nnposdnl sa se deosebească Tradiția apostolică de tradițiile ulterioare care au tnva-dat și denaturat în decursul timpului Tradiția apostolica Dar Biserica este în stare și în măsura sa deosebească radiția adevărată de tradițiile false Criteriul de deosebii e a fosta formulat de scriitorul bisericesc Vincențiu de Lerin (sec IV), care a precizat că tradiția adevărată constă «în ceea ce s-a crezut totdeauna, pretutindeni și de către toți» | ditum est* Așadar, ca urmare a acestui principiu, trebuie să îndeplinească următoarele condiții: Ceea ce se găsește în Tradiție să li fost Biserică, începînd cu Biserica Veche; Ceea ce se găsește în Tradiție să fie crezut creștine de pretutindeni ,• Ceea ce se găsește în Tradiție să fie la fel Părinții și scriitorii bisericești, de către cea mai mare parte dintre ei Rezultă deci că Sfînta Tradiție sau Tradiția adevărată cuprinde toate învățăturile care s-au păstrat neștirbite și nealterate în Bisericile creștine de peste tot locui și întotdeauna, iar cele cuprinse în ea au aceeași valoare cu cele cuprinse în Sfînta Scriptură Sfînta Tradiție completează și lămurește Sfînta Scriptură, de aceea ea este față de aceasta completivă și explicativă Exemple de tradiții completiva; cele nouă cete îngerești, numirile și ordinea lor ierarhica dunTb •erUr U în legătUră Ш ТаІПе е! SmPărtășirea copiilor îndat > Exemni teT învățătura apostolica nescrisa, păstrată de delor ecumenice (prime’e opt veacuri) care d formulată si oficial m u-a adăugat ndmh bo arîrîie acestor si- (serica Ron ano-Catolică >■ !,? e , crr e după ir să se pe'tă deosebî Revelația idei urat* d€ c- fals, = Aceste Senine S numesc criterii ale Revolt ției Și oh ?m ic durm feîijrî: irtc n e se înțcieq ace e semne а о ріпѵіи n iiisust r 'țin? ' R ■s a desli nțat lwa cu s-a nimicit puterea fwu,“‘ d ’ decît volumul apei dislocate, fundării în apă a corpurilor mai greie ueu » ori că s-a anulat sau nimicit puterea mortii St a bolilor asupra oame-nilor ci numai că Dumnezeu Cel Atotputernic, ш înțelepciunea Sa, a aăsi- de bine să suspende, pentru un moment, în cazurile respective, ' ‘ sau puterea legilor naturii, care, dealtfel, rămîn neschimbate Ddcă Dumnezeu este creatorul și proniatorul lumii, precum și autorul legilor sădite de El în natura lucrurilor, de ce n-ar putea suspenda pentru un moment aceste legi, în conformitate cu voia Sa și cu planurile Sale pentru împlinirea unor scopuri religios-morale ? Fiind fenomene care pot fi constatate prin simțuri, minunile adevărate po* fi deosebite de cele false, sau de fenomenele cu totul neobișnuite care se produc după legile naturii, de aceea, ținînd seama de cele spuse mai înainte, minunile sînt posibile, iar istoria Revelației ne încredințează că, in numeroase ocazii, Revelația divină soțita de minuni Dealtfel minunile sînt dovada cea mai grăitoare, mai mai convingătoare despre originea divină a religiei creștine, rul Hristos a orbit iudeilor despre puterea doveditoare a Sale, despre divinitatea Sa: c“ lucrurilor Diele (loan, , ), și: ~ pe care nimeni altul nu le-a iacul, păcat n-ar avea Ea fel, fariseul Nicodim recunoaște Dumnezeu și aceasta, pe temeiul minunilor învățător, căci nimeni nu poate să cu el» efectele a fost în- у du că de la Dumnezeu ai venit tacă aceste minuni pe care Tu (lozn, , ) Profețiile sau proorociile ment, cuvintele prooroc (de Ia - - - a prezice, a sigură și Mîntuito-minunilor Daca, nu mă credeți pe Mine, credeți -De n-aș ii făcut intre ei lucrurile -» (loan, , ) ca lisus este învățător trimis de - pe care le-a făcut: «Rabbi, faci, daca nu este in Sfînta Scriptură a zpo&pâto « a vedea Dumnezeu Testa-profet Aron пшй, воо” и *• « Ш» МШ (Ieșire, l j Alteori ч ** Э '°ГЬД în locuI fratelui său, Moise ' z, I) Alteori se numesc nrooroz-î і™,к«а •• așa-numitele școli profetice, în car» ÎQ т T C°ndUCeaU nicii acestora se numeau fiii proorocilor М°*е' rocrior (ІП Regi, , ) Unii, pe REVELAȚIA DUMNEZEIASCA baza textului din I Regi, , și urm , in care se spune că Saul s-a amestecat într-o ceata de prooroci și a proorocit Împreuna cu ei, afirmă că prooroci se mai numeau și compozitorii și executau ții de cintări religioase Dar sensul fundamental al cuvintelor prooroc și profet este acela de văzător înainte, de prezicător al unor evenimente care se vor intîmpla în viitor Așadar, prin prooroc sau profet se înțelege o persoană care are darul de a vorbi despre cele ce se vor mtîmpla în viitor, dar nu ca o prevedere sau o prezicere datorită perspicacității inteligenței sale, ci drept urmare a unei descoperiri pe care i-a făcut-o Dumnezeu, iar proorocia sau profeția este vederea-înainte prezicerea și anunțarea clară, lămurită, a unor evenimente care se vor întîmpla în viitor, prezicere care nu se datorește unei prevederi pe cale naturală, ci este făcută prin descoperire dumnezeiască Așadar, profeția este o prezicere al cărui conținut este făcut cunoscut prin Descoperirea dumnezeiască, iar condiția ei esențială spre a putea fi considerată ca atare este ca ea să fie clară și lămurită E drept că numeroase religii au avut în slujba lor, din vremurile cele mai îndepărtate, persoane care, chipurile, erau înzestrate cu daru profeției Mai mult, au existat chiar diverse oracole care se bucurau de faima de a putea să descopere viitorul Aceste profeții — la care in acea vreme recurgeau mulți — se bazau exclusiv pe calcule strict umane sau pe speculații de meserie, fiind cu totul ambigue și obscure, dar se făceau după interesele celor care apelau la acesie oracole Este cunoscut la greci oracolul de la Delphi, unde oficia Pythin, feteasa zeului Anolo ca și cel al sibilelor romane de la Curcae ca e aveau pretenția că, prin descoperirea miraculoasă a ze lor, c u -teau descoperi viitorul Ambiguitatea acestor profeții e cunosc^ a du cele spuse de Pythia unuia care dorea să știe dacă se va in:oarce ci n războiul ia care urma să plece Profeția Pythiei a sunat : • denidis nunquam >:■ bello peribis» Sensul profeției depindea de locul in care se pun a o virgulă: Vei merge, te vei întoarce n ici oda Л vei muri în război Dacă virgula se punea înainte de niciodată, însemna că respectivul nu va muri in război niciodată; ducă insu \ ircuia s • izbucnirea unor cataclisme cos- solare sau lunare, ivirea unei comete, izoucn , •• Afr rii sînt profeții, deoarece acestea pot fi pre- mice sau epidemii etc , nu sini , văzute măcar în parte de oamenii de știință Pe de alta parte, trebuie să ținem seama că profețiile adevărate sînt făcute numai de oameni aleși de Dumnezeu, cărora — după atotștiința și înțelepciunea Sa — le descoperă voința și planurile Sale, aceste profeții fiind semne nedezmințite despre cele revelate, ele însele puțind ii considerate ca minuni In concluzie, potrivit criteriilor de care dispune, Biserica este in măsură să se pronunțe dacă o revelație este adevărată, sau e numai o pretinsă sau o falsă Revelație Dogmatica specială DOGMATICA SPECIALĂ DUMNEZEU UNUL IN FIINȚĂ V Cunoașterea lui Dumnezeu Cunoașterea apofatică și catafatică Ființa și lucrările lui Dumnezeu a Cunoașterea naturală și supranaturală Cunoașterea lui Dumnezeu și a lucraiilor Lui se întemeiază pe bunăvoința Sa de a ni se descoperi El Însuși ca ființă spirituală personală, de o parte, iar de altă pai te, pe posibilitatea omului ca ființă rațională de a intra în dialog, de a vorbi cu Dumnezeu, el fiind făcut după chipul lui Dumnezeu (Facere , ) Și deși această cunoaștere are în conținutul ei adevăruri tainice și necuprinse, ea este obiectivă și sigură pentru că vine de la Dumnezeu, putîndu-se ajunge la înțelegerea ei prin credință (Evr , ), la care adaug mdu-se trăirea ei, prin asceză (eliberarea de patimi) și iubire, se poate pătrunde în cuprinsul ei în bună măsură, potrivit harului primit ae la Dumnezeu, în parte chiar în viața aceasta, iar desăvîrșit ш cer, p m vedere, prin intuiție, «față către fată» (I Cor , ,- II Cor , ) Dumnezeu este ființa absolută, existentă prin sine însăși, adică avîndu-și în sine temeiul sau cauza existentei Sale și posedînd plenitudinea tuturor perfecțiunilor, El fiind însăși perfecțiunea Și așa fiind, evident că Dumnezeu nu este doar un principiu abstract, ci ființă personală cu toate atributele spirituale, conștiință, rațiune, simțire, voință Acestea sînt de la sine înțelese in numirea de Dumnezeu Căci dacă Dumnezeu n-ar fi ființă personală, atunci omul n-ar putea sta în legătură cu El și, deci, religia n-ar putea să existe decît ca simplă iluzie Apoi Dumnezeu ar fi inferior omului, lipsit fiind de însușirile spirituale pe care le are omul El ncmaifiind ceea ce este, adică Dumnezeu Din caracterul de ființă absolută ai lui Dumnezeu rezultă că numai El există cu necesitate și că iot ceea ce există în afară ce E este contingent, relativ, este operă a lui Dumnezeu f Contingent ir-seamnă că lucrul la care se referă această numire își are cauza existenței în afară de el, dependent fiind de aceasta și, deci, mitind și să existe șî să nu existe în funcție de cauză Opusul con’mgentului DOGMATIC A SPECJALA este necesarul) Dumnezeu este absolut și transcendent, lumea este contingență, relativă Totul este de la Dumnezeu, numai râul, opusu binelui, nu este de la Dumnezeu, ci e lipsa Lui Ființa lui Dumnezeu este pur spirituală și mai presus de lume Dumnezeu este duh» (spirit), ne spune Mîntuitorul (loan, , ) Spirit sau duh (suflet) are și omul, dar ființa spirituală dumnezeiască este infinit superioară spiritului omenesc, din care cauză ne aflăm în imposibilitate de a cunoaște pe Dumnezeu așa cum putem să ne ’ cunoaștem pe noi și pe semenii noștri Ne putem, însă, înălța cu sujetul spre Dumnezeu și putem să-L cunoaștem în măsura în care El ni se descoperă și ne luminează mintea, îndr eptind-o spre El și spre energiile Lui fiind Creator Proniator, Mîntuitor, Sfințitor, Desavîr-șitor Cunoașterea lui Dumnezeu și a lucrărilor Lui are o importanță u totul deosebită, pentru ca prin ea se pune în lumină demnitatea noastră de făpturi raționale purtătoare ale chipului lui Dumnezeu, iar prin dreapta aplicare în viață a acestei cunoașteri se pune temei puternic fericirii din această viață, asigurîndu-se totodată fericirea și m viața viitoare, cea veșnică Pentru că «viața veșnică aceasta este: a s-' te cunoască pe Tine, unul adevăratul Dumnezeu, și pe lisus Hristos pe care Tu L-ai trimis», zice Mîntuitorul către Tatăl (loan , ) ca de la noi spre Dum-a desfășurării fenomenelor ea, toate conrelenndu-se ca a- ndu-și ultim, cauză în lucra- Șl asrfel pulîndu-se atribui lui Dumnezei ca înțelepciune, atotputernicie etc , întru-SiU îpun mintii dornice de cunoaște ' oWa care le-a produsei intrncît cunoașterea rîșUg»ț - rațiunii omenești, ea se s- u cale rațională, evident -mbinteto centru cunoașterea lui Dumnezeu și a energiilor și lucrărilor Lui ■ rari creatoare, proniafoare, mintuitoare, sfințitoare, desăvîrșitoare in nedespărțită unitate cu ființa Lui, dar prin care se fac e cunoscut ș- re comunica ш afara ființei), două căi ne sint deschise: calea na-Îiiâ sZ ?eVriatie natUrală' Și ca,pa ^naturală, numită Re-Heiație supranaturala C?lea naturală se numește așa fiindcă pleac *' ' ’ nezeu, adica de la observarea naturii și din r- • ■ - creatoare a lui Dumnezeu însușiri corespunzătoare, cîr totdeauna efectele arată ceva despre o— pe aceasta cale este rezultat al strădaniilor numește cunoaștere rațională gindu-se că și rațiunea (mintea") Țot‘^a nd făcut după chipul lui Dnmnereu (Fa •П- ИСР ( emul c’ă tindă nr P ‘ Atcesta Do *îu Puțere proprie de cunoaștere, Mia! sore Făcătorul lui, în primul ritul sS-L cunoască DUMNEZEU UNUL IN FUNTA aceea, pentru cei ce văd și gîndesc asupra celor văzute în lume, «cele nevăzute ale lui Dumnezeu, puici ea Lui cea veșnică și a Lui dumnezeire se vad prin cugetare de la Începutul lumii, în făpturile Lui» (Rom , ), pentru că «cerurile spun mărirea lui Dumnezeu și facerea mîinilor Lui o vestește tăria» (Ps , ) ; cum zice și Fericitul Augustin : «Făcutu-ne-ai căutători (năzuitori) spre Tine, Doamne, și neliniștită este inima mea pînă se va odihni întru Tine» (Fecisti nos ad le, Domine, et inquietum est cor meum donec requiescat in te) Avem o dispoziție sau înclinație înnăscuta spre Dumnezeu, înclinație care este și ea dar divin sădit in suflet, și care, urmata și cultivată duce la cunoașterea lui Dumnezeu, însă daca rămîne acoperit;, sau chiar zădărnicită și nemanifestată, face inutilă orice argumentam di extern referitoare la cunoașterea lui Dumnezeu Calea supranaturală de cunoaștere pleacă de la Dumnezeu spre oameni,• ea este cunoaștere prin Descoperire sau Revelație divină, incepind cu Revelația din paradisul pămîntesc, făcută primilor oameni, continuînd în Vechiul Testament, prin patriarhi și prooroci, și desăvîrșindu-se prin însuși Fiul lui Dumnezeu întrupat, lisus Hristos «După ce Dumnezeu odinioară, în multe rînduri și în multe chipuri, a vorbit părinților noștri prin prooroci, către sfîrșitul acestor - remiri ne-a grăit nouă prin Fiul» (Evr , ) Cele două căi, naturală și supranaturală, de cunoaștere a lui Dumnezeu există, firește, după voință dumnezeiască și, ca urmare, stau în strînsă și armonică legătură între ele și niciodată în opoziție, ci sprijinindu-se și complelîndu-se reciproc, dar cea supranaturala este superioară celei naturale, atît după întindere cît și după conținut; și unite și bine înțelese, ne oîera putința ca să ne dăm seama în ce raport stă lumea cu Dumnezeu, să apreciem după cuviința îi -datonrile omului pentru a corespunde scopului în vederea căruia a fost creat, păstrîndu-și și afirmîndu-și demnitatea de purtător ai chipului Creatorului sau, printr-o viață morală curată și înaintind cu voință hotărîtă și cu ajutor haric pe drumul mîntuirii și desă- vîrșirii Țjnînd seamă de toate acestea și rezumîndu-lc reținem, referitor cunoașterea noastră despre Dumnezeu ș: lucrările Iu: că ea es c * ndirectă; r analogică • ci simbolică pentru că puterea noastră,, și de cunoaștere ca și », este limitată, mărginită, iar Dumnezeu este ne- Cu no șl i i nta i loas L a e \c:um \ «Murg ini iui nu Ți «In parte», și pro-: prin oglindă, în ghici cuprinde pe Cel nemm- DOGMATI r di» îr '-iem concluzii cu priviri» la existenta, ființa >, i însușirile (atributele) lui Dumnezeu, in lume toate fiind marginile, iar la Dumnezeu toate nemărginite c Analogică sau prin comparație, pentru că numai așa, adică prin comparație* cu lucrurile sau existențele din lume, putem să-l cugetam pe Dumnezeu, iarăși negînd orice mărginire lu Dumnezeu d Simbolică, pentru că numai prin imagini sau figuri, adică prin Simboluri, putem să expunem sau sa formulăm, nouă înșine ca și altora, ici*=le sau cunoștințele despre ființa Iui Dumnezeu, care no ră- niinc m pitrunsă in sine Astfel și Sfînta Scriptura numește pe Dum-•H-zeu «lumină neapropiată» (I Tim , ), «for mistuitor» (Evr , ), etc Aic;, in viața aceasta, cunoașterea noastră religioasă, deși obi-ec i si sigură ca întemeiată pe Revelație, este și rămîne cu aceste no r inedephnă, indirectă, analogica și simbolică), cu toate că «ce-rurih- spun mărirea lui Dumnezeu- » (Ps , ), pentru că «nimeni nu cunoaște pe Fiul lără numai Tatăl, nici pe Tatăl nu-L cunoaște nimeni, fără numai Fiul și «cela căruia Fiul va voi să-i descopere-' (Matei, , ) , b Cunoașterea catafatlca șl apofalicâ După forma de exprimare In general, afirmativă sau negativă ну-н noastre despre Dumnezeu, această cunoaștere pocite ii im-ZZ “Wa'M, |d,e la all™Uv | ", аріи*, negsi v) Teologia utilizează aceMe ,ІО Й , ‘Г' -' csi de > ■ a acestei cunoașteri, cale afirmativă și cale negativă atoldrept( atotputernic etc '•' ■•s! cunoaștere pnn nege im tiwre e lipsește de Domnul, este un Duh cu El» (I Cor fi > n dună fiints „„ r> Uor- )' nu se unesc upa fnnță cu Dumnezeu Căci toți teologii mărturisesc că L nu se poate împărtăși după ființă, iar unirea după ipostas est numai Cuvîntului, Dumnezeu-Omului Rămîne deci vrednicesc să г • energiiie divine Deci Duhul Sfînt, prin Care cel ce s« Hpfe$te de D zeu, este șr se numește lucrarea necreată hmța lui Dumnezeu Căci și prin prooroc a p,^s Dumnezeu v«, vfc Duhul „eu, C din Duhnl Mew, peste ce £redlîr ' Dumnezeu :e proprii* v - cei ce se în se unească cu Dumnezeu, se unesc după luararea sa un-a Duhului Sfînt, dar nu DUMNEZEU UNUL IN FIINȚA Numai învățătura ortodoxă despre raportul strins între ființa divină și energiile dumnezeiești, între energiile divine și ipostasurile tre unice, înfățișează pe Dumnezeu ca o ființă cu o bogăție nesfîrșită de potențe și lucrări, prin care se manifestă în afară și coboară pînă ia noi, fără să se epuizeze în ele, și ca Persoană liberă, stăpînă pe ființa și lucrările Sale, și Care după ființă e absolut transcendent, iar prin lucrările Sale este imanent și prezent însuși in noi, îndumnezeindu-ne și unindu-ne cu Sine Această învățătură este clar mărturisită în Revelația dumnezeiască și dezvoltată magistral de la Sfinții Părinți din epoca de aur și pînă la Sf Grigorie Palma în disputele isihaste din veacul al ХІѴ-lea Astfel, Sf Vasile cel Mare spune că «firea dumnezeiască în toate numirile cugetate rămîne, după ceea ce este, neindicată, nenumită, după in\ ățătu-ra noastră Căci numirile de binefăcător și judecător, bun și drept și cîte de acestea am cunoscut, am învățat că sînt deosebiri aie lucrărilor Iar firea Celui ce lucrează nu o putem cunoaște mai mult decîr prin înțelegerea lucrărilor Deci, altceva este ființa și altceva sînt numirile din jurul ei, care e numită după vreo lucrare sau demnitate Ființa lui Dumnezeu nu poate fi cunoscută de nimeni, decît numai de Fiul și Duhul Sfint, dar o înțelegem din lucrările lui Dumnezeu care coboară pînă la noi și prin creaturi pe Creator, prin cunoașterea bunătăți; și înțelepciunii Lui» Numai învățătura ortodoxă explică, așadar: corect sensul autenti al participării noastre la firea dumnezeiasca (П Petru, ), al îndum-nezeirii și unirii noastre cu Dumnezeu prin har, ca și al cunoașterii și ederii slavei lui Dumnezei: și creșterii noastre necon enite ii asemănarea cu Dumnezeu, pînă la măsura lui Hristos (Efes ) De aici importanța excepțională a acestei învățături atît pentru teologia dogmatică, cît și pentru viața duhovnicească a credincioșilor Atributele lui Dumnezeu ->J Obirșm divin-umană a atributelor lui Dumnezei Atributele sau însușirile lui Dumnezeu sint proprietăți reale ak ființei dumnezeiești prin care Dumnezeu se manifestă, comunic îndu se potrivit posibilități- omenești de cunoaștere, în lucrările divine, anume in : creație, providență, mîntuire, sfințire, judecată, desăvîrșirt Dumnezeu se îndreaptă spre om, se coboară, si prin energiile sale intia in ■ (Apoc , ; , ); lui Dumnezeu «cine meu înainte i-a dai ceva ? Pentru ca de la El și prin FI si întru El sînt toate» (Rom îl, — ) ^Dumnezeu era și va fi de-u pururi sau, mai curînd, este de-a pmuri Căci cuprinzând totul în , „ dogmatica speciala i—— -— ■ El El are ființa, ființa fără început și tară sflrșit ca un ocean mhmt și iară hotar Sf Grigore de Nazianz), «Numele «Cel ce este» arată că intr-adevăr El singur există, că El a fost totdeauna, că este șr va fi» (Clement Alexandrinul); «Dintre toate numele ce se dau lui Dumnezeu, cel mai corespunzător pare să fie «Cel ce este», pentru că el cuprinde întreaga existență, ca o mare nemărginită și nesfîrșita» (Sf loan Da- meschinul) Spiritualitatea însușirea, lui Dumnezeu de a fi duh, spirit, deci nematerial, substanțial simplu, nevăzut, perfect, rațional, liber, în analogie cu sufletul omenesc, dar negîndu-i-se toate mărgăritarele acestuia și cu atît mai mult tăgăduindu-i-se toate mărginirile lumii, cum s-a arătat in cunoașterea apofatică,- spiritualitatea este mai ușor de afirmat, întrucît constituie nota specifică a obiectului credinței, însă de pătruns si de experimentat, de trăit, este foarte greu, cu toate că Dumnezeu *nu este departe de iiecare dintre noi; căci in El avem viață, in El ne mișcăm și sintem , din neamul Lui sînlem și noi» (Fapte, , ); «pentru că de la El și prin El și in El sint toate» (Rom , ) în credință, Dumnezeu ca ființă spirituală personală este o evidența (Evr ! , evidență în care se afirmă cu nebiruită putere unicitatea spiri-uală a lui Dumnezeu, adevăr care stă la temelia învățăturii și vieții creștine, m doctrină, cult și morală Căci «Duh este Dumnezeu și cel ce se închină Lui se cade să I se închine in duh și in adevăr» (loan, ); «Duh este Domnul și acolo unde este Duhul Domnului este și libertatea» (II Cor , ) Atotnrezenta sau omniprezența lui Dumnezeu este atributul prin f primă, negativ, independența Sa în raport cu spațiul; iar Pviliv, prezența Sa peste tot în cele mărginite Atotprezența este sub-mțe easa in absolutitatea și infinitatea lui Dumnezeu, El fiind necu-spiritual și absolut Pentru lucrurile din lume și pen-exista dec? TînT S₽îUU eSte ° COndHie de existență, ele neputînd roate Д - "Ta’f SPaUU- Dumnezeu- înconjoară și cuprinde lumea sl toate i SaU CUP, ins’ «^nezeu care a făcu! urnea ■>> loa e cele ce sint intr-insa, fiind Domnul cerului si r,t nnmin Шш, „u ,oMeM ь, UmpIe /&u,e л ші)пі i , r- ‘ - a ,a ul ale Mele, zice Domnul, (baia -I, ■ -erul я cerul cerurile, m l cuprind Doamne , , ,, « , I« expresdle ЫЬИее „ Dumnm«i ee,e ' '' CB DUMNEZEU UNUL IN FIINȚA «locuiește întru lumina neapropiată», inaccesibilă ( Tini ), «lumină» și «întru lumină*», au înțeles de imagini In înțeles pozitiv, atotprezența lui Dumnezeu înseamnă pretutin-denitate, faptul că Dumnezeu umple tot spațiul, subînțelegîndu-se că îl și depășește la infinit «Unde mă voi duce de la Duhul Tău și de la fala Ta unde voi iugi? De mă voi sui la cer, Tu acolo ești; de mei voi pogor! în iad, Tu și acolo ești! De voi zbura pe aripile zorilor și mă voi muta la marginile mării, și acolo mă va povățui mina ta și dreapta ta mă va sprijini» (Ps , — ),- «Au nu umplu eu cerul și părriîntul, zice Domnul ?» (Ier , ); Tu, Doamne, «toate le umpli, tuturor le ești de țață, nu cu vreo parte, ci deodată, întreg, tuturor (Sf loan Hrisostom) Atotprezența lui Dumnezeu este reală și esențială, adică nu numai prin energii, ca și cum prin acestea s-ar acționa de la distanță de ființă, lucrările dumnezeiești nefiind niciodată despărțite de Dumnezeu însuși Ea rămîne nepătrunsă de cugetarea omenească, deși, pe temei de credință, cugetarea omenească poate afirma cu certitudine că prezența lui Dumnezeu este diferită ca mod, altfel în cer, în lumea spirituală îngerească, altfel pe pămînt, în oameni buni și drepți și păcăioși, și cu totul altfel în lisus Hristos, în Biserică, în Sfintele Taine și în specia in dumnezeiasca Euharistie Veșnicia, eternitatea, este atributul prin care, se afirma independența absolută a lui Dumnezeu față de orice limită ori succesiune temporală, se remarcă umplerea timpului de către Dumnezeu, El fiind prezent in fiecare moment al timpului, fără întrerupere sau succesiune Dumnezeu nu este supus timpului, dar timpul este supus lui Dumnezeu ?a orice creatură, cum este și el Existențele create se găsesc după voia Creatorului, încadrate în timp, cu început, cu schimbări si cu sfîrși‘; Dumnezeu, însă, este supratemporal deasupra oricărei împărțiri temporale «Mai înainte de a se naște munții și de a se forma păi nfaitu! lumea, din veșnicia veșniciilor, Tu ești Dumnezeu, Căci inamica ochilor Tăi mia de ani este ca ziua de ieri ce c trecut și ca • strajă d-noapte* (Ps , , ),♦ «O singură zi, înaintea Domnului este ra o mie de ani și o mie de ani ca o singura zi» (’I Petra, , ) Di mnez *u este ( el ce este și Cel ce era și Cel ce va să vină» (А зос , ) \ eșnici este un prezent continuu (Fer Auguslin) Neschimbabilitatea sau imutabihtatea iui Dumnezeu în strrnsă ie r-itură cu veșnicia Lui exprima permanența neîntreruptă, nesrhimb bilă și veșnică, a ființei și a hotarîriior lui Dumnezei; Este c corelați Tecsebită intre veșnicie si neschimnabihtate Căci cuoetind pe Dur- iv -’V -Z ’іІЕИгзй DOGMATiCA speciala nezeu ca veșnic, ca prezent continuu, fără început și fără sfirșit fără succesiuni de momente temporale, veșnic același pnn ch ar aceste însușiri ce i le atribuim, il cugetăm ca nesch mbabil Șl, invers cuget nd oe Dumnezeu ca neschimbabil, netrecător de la o stare la alta, la El și pentru EI neexistînd nici o măsură de trecere sau schimbare a succesiunilor între stări, adică timpul, îl cugetăm pe Dumnezeu, prin aceasta chiar, ca veșnic La Dumnezeu «nu este schimbare, nici umbră de mu-tarei ilacov, , ); «Demult ai întemeiat tu pămlntul și cerurile sînt lucrul mîinilor Tale Acelea vor trece, iar Tu vei rămîne; tocite ca o haină se vor învechi și ca pe un veșmînt le vei schimba și schimbate vor fi Iar Tu același ești și anii Tăi nu se vor sfîrși» (Ps , — ) Aceeași idee de existență absolută neschimbabilă o exprimă și numele divin Iahve, «Cel ce este» (Ieșire, , ) La Dumnezeu, absolut fiind, nu se poate vorbi despre vreo schimba-•e dezvoltare sau progres în ființă sau in hotărîri; Dumnezeu rămîne oideauna același Daca apar schimbări in acțiunile dumnezeiești în lume deci în cele exterioare, cum sînt cele din iconomia mintuirii, ele nu se referă ia ființa lui Dumnezeu, ci la creaturi Astfel, dacă Dumnezeu se arata bun și răspiătitor față de cei buni, și aspru fața de cei răi, aceas a Înseamnă că în fața dreptății dumnezeiești cei buni sînt vrednici de cinstire, iar cei răi de pedeapsă, nefiind nicidecum vorba despre vreo schimbare în ființa lui Dumnezeu cel Unul și Același De o schimbare se poate vorbi in legătură cu cei păcătoși și care se pocăiesc cu adevă-'at Și așa, dacă in Sfînta Scriptură, în unele locuri, se spune că Dumnezeu se căieșie îi pare rău de ceva, ca d p la I Regi , ,- «Cuvln-tul către Samuel: Îmi pare rău că am pus pe Saul rege, căci el s-a abătut de la Mine și cuvîntul Meu nu l-a plinit oia ae camța din partea celui ce a greșit, nu ia căință din partea lui Damnezeu, «căci El nu este om ca sâ se căiască» Г “ spune Sfînta Scriptură încă in același capitol; iar în alt Toc • zeu nu-i ca omul ca tu să-i minți, nici ca Hui omului, ca ■ au Au zice-va El și nu va face (Num , ) In aceiași chip, lona , , , fiind vorba despre o pare r eimphmtă, și anume că «patruzeci de zile mai sînt fi distrus», nu se împlinește fiindcă tunci Dumnezeu a văzut faptele lor din căile lor cele rele Și j S Q făcut trebuia >d-l facă așa precum spusese, însuși textu] biblic ’ămurește totul, lui Dumnezeu «ste făcătoare d mt de la Mine și cuvîntul Meu nu l-a plinit», aceasta se referă la nevoia ae căință am partea celui ce a greșit, nu la căință din partea lui Dumnezeu, «căci El nu este om ca să se căiască» (I Regi , ), ne «Dumne Lai să-i para profeție caro și Ninive va pocăit și «a-cele de pocăință, căci s-an întors milă Domnului' jur prăpădul care nu l-ц mai lăsat să cadă p^ ste e^ anume că dată fiind pocăința, mila minuni, minuni pentru om nu pentru cei din Niniv*"* s-an DUMNEZEU UNUL ÎN FIINȚA Dumnezeu care le și prevede pe toate Înțelesul corect al acelei profeții era : Dacă cei din Ninive nu se pocăiesc, cetatea va fi distrusă De aceea, pentru a înțelege bine cuprinsul expresiilor omenești despre raporturile lui Dumnezeu cu lumea și cu omul, se cere o atenție deosebită ca să nu se strecoare confuzii între ceea ce aparține specific, fie lui Dumnezeu fie omului De pildă, atribuindu-se lui Dumnezeu ochi, mîini sau picioare, nu înseamnă că El are trup material, a-cestea fiind doar analogii, asemănări frecvente în limbajul nostru, cum sînt și căința, părerea de rău, ca și aparente schimbări de hotărîri, atribuite uneori, cu totul greșit în fond, lui Dumnezeu și din care, pentru înțelegerea noastră, ar putea duce la concluzia că în Dumnezeu ar exista și o oarecare schimbare Ceea ce spune Dumnezeu este și rămîne adevăr, «cdci nu poate să se tăgăduiască pe Sine însuși» (II Tim , ! ); Domnul zice : «Punerile mele la cale ființă vor lua și toată voia Mea voi face/» (Isaia, , ) Atotputernicia este atributul prin care, în general, se exprimă nemărginirea puterii lui Dumnezeu, El putînd toate, iar in comparație ci lumea, dependentă și limitată, în atotputernicie se arată absoluta independență a lui Dumnezeu în toate lucrările lui, ca creator, pronietor mîntuitor, sfințitor, judecător, stăpîn a toate Pentru a afirma și sublinia atotputernicia, în izvoarele Revelației se găsesc mai multe expresii și numiri date lui Dumnezeu, ca: «La Dumnezeu nimic nu este cu neputință» (Luca, , ); «Dumnezeu care tine toate cu cuvîntul puterii Sale» (Evr , ) atotputernicia îiind ui a n ființa divină și stînd în perfectă armonie, adică, omenește vorbird, atotputernicia urmează calea voinței Dumnezeu poate să facă toate, adică atîtea cîte vrea să facă și, evident, vrea să facă numai binele u ființa sa fiind Binele suprem «Dumnezeu poate cîte vrea dar nu \r a cite poale ț căci poate pieide lumea, dar nu vrea» (sf loan Damaschril Aici, pentru a înțelege cit mai bine legătura dintre atotputernicia și voința lui Dumnezeu, accentuind armonia dintre ele, se cuvine a reaminti сел а din cele expuse la începutul acestui capiu ai ume că iu Dumnezeu uu este deosebire esențială intre ființă ș atribute și nici între atribute ca atare, ele nestînd și neacționînd separat unele de altor- DOGMATICA SPECIALA Perfecta armonie dintre votată $i putere se vădește ta aceea că Dumnezeu nu face cîte poate, ci cîte vrea, și nu se poate ca să vrea decit binele, căci altfel s-ar contrazice pe Sine De aceea zicem că puterea lui Dumnezeu acționează după sau conform voinței Sale, deși între voință și putere ființial nu este deosebire, voința fiind una cu puterea Lui Unitatea este atributul prin care se înțelege existența unică a ființei divine, deoarece din punct de vedere logic nu se poate concepe existenta mai multor ființe divine, egale în putere și stăpînire Lopic orbind, unitatea ființei divine este unicitatea, ei, căci în raport cu atributul infinității, existența celor două sau mai multor ființe divine este de aeconceput; existența acestora ar contrazice infinitatea, întrucît o ființă divină ar mărgini pe cealaltă sau pe celelalte, iar celelalte ar mărgini pe cea dintîi La fel, unicitatea ființei divine stă în relație și cu atribute ale lui Dumnezeu ca bunăoară, atotputernicia, veșnicia, ne-schimuabilitatea, atotprezența, deoarece mintea noastră nu poate concepe mai multe ființe atotputernice, veșnice, neschimbabile, atotpre-zente, fiindcă aceste însușiri aie ior s-ar mărgini ori s-ar limita reciproc, atît ca perfecțiuni divine absolute, cît și ca lucrare în lume Dogma despre unitatea sau unicitatea ființei divine este specifică religiei mozaice și celei creștine, de la care au împrumulat-o mahomedanii Dar cu toate ca în păgînism erau adorate o pluralitate de divini-•ăți, ierarhizate după putere și funcțiuni, unii înțelepți și filosofi de-ai ior s-au putut ridica la înălțimea de a concepe pe Dumnezeu ca o fi-nța unică, aceasta datorindu-se, desigur, unei reminiscențe din revelația primordială Dogma despre unitatea ființei divine își are numeroase temeiuri L ScriptUr^ Sfînta Tradiție Astfel, în Vechiul Testament, no-/ n Decal°gului arată unitatea lui Dumnezeu: «Eu sînt Domnul Dumnezeul tău, Să nu ai alți dumnezei afară de Mine, (Ieșire, iertf’ire la idol n neascultarea vestei porunci prin est aPDumr °“eUJe ZiCe: enSUl Că Dumnezeu cunoaște răul ca rezmtind dm utilizarea neconformă cu binele a libertății omenești rioaie^aoant^’ /rSt^?bertăU' nU Ca efeCt al cunoaSterii Sale ante-P ției r ului, ăci dacă răul ar proveni din cunoașterea lui DUMNEZEU UNUL IN FIINȚA Dumnezeu care precedează apariția răului, atunci răul ar fi necesar, iar Dumnezeu s-ar manifesta ca autor al răului Atotînțelepciunea este atributul prin care Dumnezeu cunoaște cele mai bune mijloace în vederea atingerii celor mai bune scopuri înțelepciunea este atribut intelectual, de cunoaștere, și, prin aceasta, nu și de înfăptuire, dar fără a se despărți cunoașterea divină de transpunerea ei în faptă, între ele existînd o continuă interacțiune Realizarea celor cugetate și planificate de înțelepciune se actualizează prin lucrarea voinței și puterii dumnezeiești Astfel, logic analizînd, îndeplinirea celor plănuite de înțelepciune nu este lucrarea înțelepciunii prin ea însăși, ci este operă a voinței și puterii Atotînțelepciunea apare ca premisă logică a atotputerniciei; iar atotputernicia, ca factor realizator al planului înțelepciunii Dată fiind strînsa legătură dintre atotînțelepciu-ne și atotputernicie, cu drept cuvînt se poate spune că atotputernicia reprezintă aspectul practic al atotînțelepciunii, al intelectului divin, iar înțelepciunea pe cel teoretic al îndeplinirii, prin cunoașterea arătată în alegerea celor mai potrivite căi sau mijloace de îndeplinire, de ajungere la scop De aceea, adesea în Sfînta Scriptură, înțelepciunea si atotputernicia sînt amintite la un loc și ca împreunate Atotînțelepciunea se vădește în toate lucrările lui Dumnezeu: creației, providență, mîntuire etc «Domnul a tăcut cerul cu puterea Sa, a întărit lumea cu înțelepciunea Sa și cu priceperea Sa a întins ceru rile» (Ier emia , ) ,* «Dumnezeu a tăcut cerurile cu înțelepciune -(Ps , ); «Intru înțelepciunea lui Dumnezeu, bine a voit Domnul să mîntuiască pe cei credincioși» (I Cor , ),- «Cît de minunate sînt lucrurile Tale, Doamne, toate cu înțelepciune le-ai făcut și e plin pămîn tul de făptura Tal Toate de la Tine așteaptă (total) De le dai Tu, ele primesc; de-Ți deschizi Tu mina, toate se umplu de bunătăți, iar de-ți întorci Tu țața, se ofilesc-, de le iei duhul, mor, și-n țărînă se nre-f ac însă cînd trimiți Tu Duhul Tău, toate iarăși se zidesc și înnoiești fața pămîntului» (Ps , , , — ); «O, adîi cime a bogăției și a înțelepciunii și a științei lui Dumnezeu! Cît sini de nepătrunse judecățile Lui și cît de neurmate căile Lui! Pentru că de la El, și prin El și întru Ei sînt toate» (Rom lî, , ) b Atributele morale Atributele morale : libertatea, sfințenia iubirea, dreptatea, veracitatea (veridicitatea) și fidelitatea pun și ele în lumină deosebită și în deosebite chipuri desdvîrșirea absoîută a lui Dumnezeu Libertatea absolută, subînteleasă în aseitatea lui Dumnezeu ca o lormă de manifestare a aseității, a independentei absoiute duumeze- DOGMATICA SPECIALA iești este însușirea prin care se afirmă absoluta neatrîrnare a lui Dumnezeu fată de orice motiv exterior Lui, în tot ce cugetă, voiește sau lucrează, Dumnezeu determinîndu-se exclusiv de a Sine și pnn bme in toate lucrările Sale Totodată, libertatea dumnezeiască poate fi considerată si ca avînd temei și punct de plecare bunătatea lui Dumnezeu, Binele suprem pe care îl exprimă prin independența față de orice se cheamă ispită și nrin voința de a face numai ceea ce corespunde ființei lui Binele cel care voiește ca să existe cît mai mulți vrednici de a privii revărsarea, bunătăților Lui, asupra lor Dumnezeu «toate le lucrează potrivit sfatului voii Sale» (Efes , ); «Dumnezeu/ nostru In cer La aceasta ne îndeamnă mereu cuvîntul dumnezeiesc: Sîn/ нСаи Că eu' Donwui’ Dumnezeul vostru, sfînt sint Eu II Р t ' />! “Scris esfe: Fi^ sfin^' Pentru că ^'înl smi Lu (I Petru ); „Fiți desăvîrșiți, precum Tatăl vostru cel ceresc desăvîrșit este» (Matei, , ) nbireo este din punct de vedere : * 'T U Л' VArS SUb diferite forme bucățea asupra părtășmdu-le bunuri de cea mai înaltă valoare ce se onn aceasta, făcindu-le părtașe )a propria Sa fericire dărUîre' bUnState aaca cel asupra căruia se revarsă bunatatea este moral, atributul prin care Dum- erea tu ri lor, i in- DUMNEZEU UNUL IN FIINȚA lipsit, iubirea ia numele de milă Acesta este înțelesul mult repetatei noastre rugăminți: Doamne, miluiește-ne ! Opus iubirii, este egoismul, închiderea personala în sine Însuși, acesta considerîndu-se centrul la care sa se refere totul și toate, și su-punînd totul intereselor personale Iubirea se manifestă între persoane, și este comuniune de persoane Iubirea desăvîrșită, dăruirea totală în comuniune personală inexprimabilă, este cea din comuniunea intratrinitară, a Sfintei Treimi dintre Tatăl, Fiul și Duhul Sfint, Dumnezeu fiind însăși iubirea: «Dumnezeu este iubire» (I loan, , , ) Față de lume, față de oameni, între care nu-i nimeni fără de păcat, iubirea se manifestă în diferite forme și grade, purtînd și numiri felurite : dar, milostivire, milă, răbdare, îndurare, blîndețe etc Iar, în special, celor care aleg calea credinței celei adevărate, Dumnezeu ie împărtășește bunuri spirituale deosebite, ducătoare la sfințenie, mintuire și fericire «Dacă păziți poruncile Mele, veți rămîne întru iubiiea Mea, după cum și Eu am păzit poruncile Tatălui Meu și rămîn întru iubirea Lui» (loan , ), spune Mîntuitorul în porunca iubirii lui Dumnezeu și a aproapelui se cuprinde «toată legea și proorocii» (Matei , - ) Dreptatea lui Dumnezeu înseamnă, pe de o parte, perfecta conformitate în toate lucrările Lui cu voința Lui cea sfîntă, iar de altă parte adică în înțeles obișnuit nouă, cel juridic, ea este voința permanentă și prin nimic abătută de a da fiecăruia ceea ce i se cuvine și de a nu pă gubi pe nimeni Dreptatea și sfințenia lui Dumnezeu stau în strînsă legătură, fără a se confunda și fără a se despărți, amîndouă fiind manifestări ale ace leiași ființe neîmpărțibile nici în sine și nici ca atitudine față de ordinea morală Dumnezeu, ca creator al ordinii morale și al legilor ei, iși manifestă mai ales sfințenia, iar ca păzitor și îndrumător al acestei ordini, își arată în special dreptatea, însușirea de judecător cu desăvîrșită nepărtinire După chipul de manifestare, de activitate judecătorească, dreptatea dumnezeiască are două aspecte : de răsplătire și de pedeapsă Ca răsplătitoare, dreptatea este recompensarea virtuții celor vrednici, după măsura vredniciei; iar ca pedeapsă, ea este sancționare sau impunere de pedepse corespunzătoare gravității păcatelor sau greșelilor săvirșite și urmărilor acestora Căci «Dumnezeu este judecător drept și tare (Ps , lj!); Dumnezeu este nepărtinitor, F’ mu caută ic tata omului» (Rom , /I)r Cu adevărat , Dumnezeu nu este părtinitor" (Fapte , ); la Dumnezeu «nu încape părtinire» (Efes , ); (Fs , Alte nume ca : ' iesia (Unsul) se referă tot la persoană d-iviră ca și Emanuel (Ema-riuel Dumnezeu cu noi), Fiul lui Dumnezeu născut din fecioară DOGMATICA speciala — -— fisaid Ц) Sfetnic minunat, Dumnezeu tare, biruitor, Domn al păcii, (isa a ь /foaia ) Mesia este fiu: «Fiul A leu părinte al veacului ce sa c Duhul sfînt> «Duhul lui Dum- Tu, Eu astăzi le-am nasol > rugăciunea psalmistu- nezeu-, este amintit la creație (laceic i ■> iui (Ps ); peste Mesia «se va odihni Duhul lui Dumnezeu, Duhul înțelepciunii * (Isaia , ) Treimea persoanelor dumnezeiești este afirmată la Isaia , : Ml Domnului este peste Mine, că Domnul M-a uns să binevestesc săracilor, M-a trimis sa vindec pe cei cu inima zdrobită, să vestesc celor robiți liberare si celor în lanțuri, mîn-tuire» Alte texte treimice din Vechiul Testament: cîntarea serafimică Slin:, sfînt, sfînt Domnul Savaot» (Isaia, , ) ; binecuvîntarea levitică (Num — ): «Domnul să te binecuvinteze și să te păzească; Domnul să lumineze iața Sa peste tine și să te miluiască; Domnul să întoarcă ia{a Sa spre tine și să-ți dea pace», asemănătoare binecuvin-tării apostolice (II Cor , ) La Sfinții Părinți se găsește explicația pentru ce in Vechiul Testa-nent nu se descoperă în formă întru totul clară și pe deplin Taina Sfinți Treimi, anume: evreii, păzitori ai Vechiului Testament, dar și înclinați într-o anumită măsură spre politeism, fiind și înconjurați de toate părțile de pagini, s-ar fi abătut cu ușurință de la monoteism, căzînd în politeism In consecință, pentru a înțelege bine și deplin ceea ce, în Vechiul Testamen,, «Dumnezeu odinioară, în multe rînduri și în multe chipuri, a vorbit părinților noștri prin prooroci» (Evr , ), trebuie să jrivim și sa cugetăm toate ale Vechiului Testament în lumina Noului Testament iot din această cauză, anume a situației religioase și sociale concrete, in Vechiul Testament se accentuează în multe locuri și cu eosebită putere unitatea lui Dumnezeu, trinitatea persoanelor dumnezeiești apărîndu-ne oarecum umbrită în raport cu unitatea -ste U,Plm' adlCU aUt CU’ toniorm dumnezeieștii socotințe J Pentru mîntune și desăvîrșire, adevărul Sfintei Treimi st descoperă în Noul Testament Dumnezeu este unul în ființă ci « Fiul si Diihri cr- , -г , U m pprsoane (fețe): Tatăl, u « Du„u уші Гехіеіе от рІиі Ц„ sln, lnlrn ezu, ^umeie тшйш « Hu/ul s, DUMNEZEU UNUI ÎN FIINȚĂ ІІ persoanele Sfintei Treimi: «Toate Mi-au tost date de către Tatăl Meu (Matei , ) și «Toate alte are Tatăl sint ale Mele’, zice Mîntuitorul (loan , ); toate darurile ie împărtășește, «le lucrează unul și același Duh» ( Cor , ) Unitatea ființială și deosebirea dintre persoane în Sfînta Treime există înainte de creație, din veșnicie: ’ sub(” ' 'josului divin, transcendent e*if- DUMNEZEU UNUL ÎN FIINȚA tind mai înainte de veci, dar și imanent prin lucrările Lui și care mai apoi, prin întruparea Sa, S-a arătat pe pămînt în chip de om iar Duhul existînd din veci S-a arătat în lume prin Fiul Desigur, nu lipsesc și unele neclarități și greșeli în învățătura apologeților despre Logosul divin, evident sub influența filosofici stoice și a lui Filon de Alexandria despre Logos, prin punerea nașterii Logosului în legătură cu crearea lumii, în sensul că dacă Dumnezeu n-ar fi voit să creeze lumea, nici Logosul nu S-ar fi născut In acest caz Logosul ar fi rămas numai ca o însușire internă a ființei lui Dumnezeu Dar cu toate aceste lipsuri ale apologeților, Sf Părinți mai vechi au contribuit la precizarea învățăturii creștine, ca și la fixarea terminologiei trinitare învățătura descoperită despre Sfînta Treime, propovăduită și mărturisită totdeauna de Biserică, primește o formulare oficială autoritara și definitivă, la Sinoadele I și II ecumenice, cu prilejul condamnării ereziei lui Arie și Macedonie Sindoul I ecumenic de ]a Niceea ( ), combătind pe Arie, caro negii dumnezeirea și egalitatea Fiului cu Tatăl, învață că Fiul este Dumnezeu adevărat din Dumnezeu adevărat, născut din veci din Tatăl, adică din ființa Tatălui, ca lumină din lumină și prin aceasta egal și de o ființă cu Tatăl, prin Care toate s-au făcut, avînd deci aceleași însușiri și lucrări ca și Tatăl Dar Sinodul I ecumenic condamna și direct erezia anatemizînd pe toți cei care învață că a fost un timp cînd Fiul nu era, că Tatăl există înainte de Fiul care a fost creai în timp din nimic sau dintr-o substanță străină de cea a Tatălui întrucît după Sinodul I ecumenic arienii și-au îndreptat atacul împotriva Duhului Sfînt negîndu-i dumnezeirea, Sinodul II ecumenic, de la Constantinopol ( ), combatînd pe Macedonie care afi’mă la fel ra și Arie despre Fiul, că Duhul Sfînt este o creatură a Fiului mai mic chiar decît Fiul și supus Fiului, și deci inferior și subordonat Tatălui $i Fiului, învață deoființimea și egalitatea Duhului Sfînt cu Tatăl si cu Fiul și prin acesta Dumnezeirea Duhului Sfînt F adevărat că nu mai folosește și la Duhul Sfînt termenul atanasian «deofiirță», dar exprimă aceeași idee prin folosirea termenului neotestamentar că Duhul ^Hnl purcede de la Tatăl, prin care se arată că Duhul își are ființa Sa din veci din Tatăl, că are ființa comună cu Tatăl și cu Fiul și lin această cauză Duhul Sfînt trebuie să fie «împreună mărit și închinat cu Tatăl și cu Fiul» adică : se cuvine aceeași închinare — ado-rar iv» sulgenera,„I er - Astfi r « -in de ous/G, ■ roune a raai multor indivizi de aceeași speci •nV mSnță ' ‘ n“ DUMNEZEU UNUL ÎN FoNȚA :Hâși specii, dar și ca sență concretă, съ exister ță individuală con-' retă, cutare sau cutare lucru sau cutare sau cutare persoană Dacă Sf Părinți ar fi aplicat la Sfinta Treime cuvîntul ousia, '■■sen ță, ființă, ca ființă individuală existînd concret, ar fi ajuns la trkeism invățînd că existența individuală este esența lui Dumnezei, că există adică trei Dumnezei și nu unui Dacă ar fi luat termenul ousio in înțeles de esență sau ființă abstractă, ar fi trebuit să admită că cele tre Persoane treimice participa la esența divină sau numai parțial, ca indivizii aceleași specii și în acest raz esența divină s-ar împărți între persoane, sau complet, ln sensul că c persoană ar avea esența divină întreaga, cu excluderea cel ori alte și atunci -ar mai a* ea m c p> rsoa-nelc treimice ființa în comun Sfinții Părinți analizînd toate aceste con secințe care rezultă din cuvîntul ousia în înțelesul obișnuit, au respins triteismul, invățînd că cele trei persoane au aceeași ființa divină întreagă și deodadtă fiecare persoana și de aceea este un singur Dumnezeu și nu trei Oamenii au toți aceeași ființă umană, dar nu întreagă și deodată în fiecare, ci ea c ' istă succesr in fiecaro i Li p, Sfinți: ărinți au folosit amestecat cuvintele ousia în sens de ființă concretă și ipostasis ca echivalenți, cee« ce a dat naștere la neînțelegeri, r um rezui'ă dintr > anatemă a Sinodului î ecumenic, in care sînt condamnați оапМ-реглопа, cum au *radus ’atinii Sf Vasile cel ?dare vedea în folosirea termenului persoană în r}az oîogie o endință a cnusen ior spre Sdbelianismul modalîst dupn care persoanele treimice nu sint altceva decît fețe sau moduri de mo festare a esenței dumnezeiești unice Sensul acesta pe care- dădeau sa bel ipnii тлНлі іс * I t С- Г ГѴЧ tl llf î „ -t « • • OOMNEZED C’ CI р FIINȚA Așadar,/In virtutea naturi» umane comune toți bîntem oameni, iar i însușiri proprii, inconfundabile In virtutea naturii dumnezeii*; comune Tatăl, Fiul și Duhul Sfînt sînt fiecare Dumnezeu adevărat un singur Dumnezeu, iar în virtutea ipostasui ui sau persoanei, secare sin persoane distinct*', cu proprietăți personale proprn, inconfurcabși и comunicabile / /Termenii aceștia de ființă, natură, ipostas, persoană, se apheă insă la Dumnezeu numai prin analogie cu noi hindca nu ne putem exprima altfel despre Dumnezeu de proprii >' r are se deosebesc persoane, se disting nep’îtîndu-* ce funda una cu cita, deși fiecare persoană dumnezeiască are într ființă Jivină care nici nu se Împarte nici nu se desparte f ind v^șnit ura Д aceeași Altfel spus, persoanele Sfintei se disting s*?u s deosebesc după cl ipul sau modul în Caere au fău posadă P nța dvtoă n‘reviă, nod r ігт tref centre MU ' rme existențial «ndepen^c nfe fOtre c $’ !• are ’ (loan , ): m ■ mpucarea cu sine fund mintuirea înfăptuita de către Fiul Fiul' es! ' Cel pnn care s-au făcut toate (loan, , -o'c șl sfinlir - și răscumpărare > (I Cor' ,' ) Duhul Sfînt fiorul lucrărilor Tatălui și Fiului, este insuflețitor al sfințeniei preqă or al ninluiru ca gră or prin profeți, «onmemi tei аИп}( rfl ,'иі І)Ц/ГІ sint toateRom , ), inclusiv miri tui f e?, DUMNEZEU UNUL ÎN HlNȚA nezeu au grăit purtați fiind de Duhul Simt» (II Petru, , ), Duhul activ în întruparea (Luca, , ; Matei , ) și arătarea Domnului (Luca , ), desăvîrșitor al mîntuirii și sfințirii în oameni, pnn har (loar:, ; Cor , : «Toa/e le lucrează unul și același Duh, 'Împărtășind fiecăruia deosebi, după cum hotărăște }, Mîngîietor care rămîne m rurea cu credincioșii (loan, — ,- Gal ), firește, în neîntrerupta legate complexității necuprinse a adevărului de cre-nească mVrain-ÎT ' de la Dumnezeu' adevăr pe care mintea ome-dată si’îi? înf Ш , UnOaȘtere’ nU P°atP pătrunf)e i cuprinde deo-, r’or-f mJre ime- D*n conținutul dogmelor, adesea nu putem pătrun-dicX întrereleSaU Că ar Sta în ^ontra- -re ele și, ca urmare, s-ar exclude unele pe altele Dar acest fapt al necupnndern de către noi nu aparține realității supranaturale, DUMNEZEU UNUL IN FIINȚA ? dumnezeiești, deci nu este obiectiv, ci doar subiectiv, in noi De aceea Biserica, asistata de Duhul Sfînt, a avut și are deosebită grija sa prezinte adevărul revelat in formule cuprinzătoare care să înlăture orice abatere de la dreapta învățătura încredințată ei de către Mîntuitorul formula cuprinzătoare a dogmei prezintă ansamblul sau iotul unitar dl adevărului afirmat prin ea, chiar dacă unele aspecte aAe acestui adevăr rămin cu neputință de a fi pricepute de către mintea natural, lăsată singură cu propriile ei puteri Dogmele nu au la temelia lor nici o contradicție reală, contradicția apărînd numai din punct de vedere omenesc? astfel că antinomiile nu afectează dreapta credință, ci dimpotrivă, pot să stimulez ? dorința de îmbogățire și înaintare în cunoașterea religioasă și în trăirea virtuților creștinești care ne apropie tot mai mult de Dumnezeu Desigur că atît timp cît trăim în această viață, antinomiile dogmatice ne sînt inevitabile, căci *atîta vreme cit săiășluim in trup sîntem departe de Domnul» (II Cor , ), Care «locuiește intru lumina neapropiată» (I Tim , ) Noi «acum vedem ca prin oglindă, nedeslușit abia în viața cealaltă vom vedea dată către iațâ», vom cunoaște precum sîntem cunoscuți (I Cor , ) Ținînd seamă de toate acestea, nu putem spune ca dogma Sfinb Treimi esle nerațională sau antiraționaiă, ci ca este suprarațîonală sau supralogică Raportul dintre persoanele Sfintei Treimi Perihoreză și apropriere Conținutul dogmei Sfintei Treimi exprimat în formula scurta : Dumnezeu este unul în ființă și întreit în persoane Tatăl, Fiul și Duhni Sfînt are o densitate și adincime tainica b ră egal in credința noastră, de unde greutatea unei analize teologice deplin mulțumitoare a conținutului ei din punctul de vedere al înțelegerii noastre, conținut care nu poate fi asemănat cu nimic din cele ale lumii create Cum s-a spus și în capitolele precedente, Dumnezeu este unu’ după ființă și întreit după persoane, ceea ce înseamnă că ființe nu se împarte în trei, ci există întreagă și cu toate perfecțiunile damneze iești in fiecare persoană, fără ca prin aceasta să se confunde persoanele, eie distingîndu-se ca persoane, și fărc ca însușirile pers >nalp distinctive, să despartă persoanele între ele ceea ce ar însemn? spargere a unității dumnezeiești Astfel ,raportul dintre persoanele Sfintei Treimi poal? fi înfățișai, după mai multe aspecte, ea : al dumnezei r ii nersoanelo?, al distincțiile* DOGMATICA SPECIALA dintre ele, al comuniunii intratreîmice, al întrepătrunderii persoanelor, al lucrărilor dumnezeiești atribuite uneori întregii Sfintei Treimi, alte- ori uneia dintre persoane Dumnezeirea Tatălui, necontestată de nimeni dintre cei ce cred, chiar si erotici fiind, Tatăl este generai afirmat ca Dumnezeu, «atotțn-torul, făcătorul cerului și al pămîntului, văzutelor tuturor și nevăzutelor , și așa în toate mărturisirile de credință, în cult și în rugăciuni, ca Tată ai tuturor Mîntuitorul însuși declară pe Tatăl ca singur Dum-nezeii adevărat: «Vfa/a veșnică aceasta este, ca să Te cunoască pe Tine, singurul, adevăratul Dumnezeu (loan , ) Și tot așa, în multe locuri ale Sfintei Scripturi, Tatăl este numii Dumnezeu (loan, , ; Rom , ; I Cor , ; Cal , etc ) Uneori, textul Sfintei Scripturi poate da impresia că Tatălui se atribuie o întîietate î i Sfînta Treime, El naște pe Fiul și purcede pe Duhul Sfînt, dar aceasta se datorește imposibilității exprimării omenești de a afirma altfel unitatea de principiu a Sfintei Treimi, Tatăl neavînd întiietate existențială față de Fiul și Duhul Sfînt, deși este Născător și Purcezător; «Md sui la Tatăl Meu și la Tatăl vostru și la Dumnezeul Meu și Dumnezeul vostru» (loan , ), «Dum nezeui Domnului nostru lisus Hristos, Tatăl slavei» (Efes , ) Dumnezeirea Fiului, ca persoană deosebită de Tatăl, numit fiind riu, este afirmată în multe locuri, fie direct, fie indirect: direct, «Fiul Meu ești tu, Eu astăzi Те-am născut» (Ps , )} «Din pintece mai muiate de Luceafăr Ге-ат născut» (Ps , ), «astăzi- și «înainte de luceafăr» insemnînd veșnicia La Botez, Tatăl numește «Fiul Meu iubit» (Matei , ); în fața lui Caiafa, Hristos se recunoaște ca fiu ai hn Dumnezeu (Matei, , — ); Hristos este «Fiul lui Dumnezeu velui viu~ (Matei , ); Apostolul Toma îl numește «Domnul meu și umnezeul meu» (Isaia, , ) Indirect, dumnezeirea Fiului ca per-soană deosebită de Tatăl se afirmă atribuindu-i-se însușiri dumneze-ieș i, ca veșnicie (loan, , ), atotputernicie (loan, , ; Matei, ) (Kiatei, , ? ); Lui i se cuvine adorară dumnezeiască resî t T ! ' Iar CUrile ^P^^ice în care se găsesc ex- zfua aceea sfXI МІПе” (Ioan’ ' )' despre nici Fiul ci питаіТТа^ТиіклС'Іа тт':пі nu tie' nici îngerii din cer, iui, ci numai Tatăl» (Marcu, , ), ele de alta, au ca scop să arate că nu ci ca ziua aceea și despre ceasul acela se referă la Hristos nu- nai ca om, pe de o parte, iar pe ліее esfe menit sa se descopere, divina hotărire a Sfintei Treimi, iar cunoașterea zilei i„ •• ” ь,';“ии “'iniuir S«n S Г,Л„е ""-'Ste M" damnînd ereziile antitrinitare numai ceea ce este conform oc, nici unul n-ar mai fi desăvîrșit, adică Dumnezeu In cugetarea teologică asupra raportului dintre treimi, perihoreză corect înțeleasă se • isxr *erez" Modul de existență perihoretic al Persoanelor divine îsi n faptul că una dintre persoane, Tatăl, împărtășește Ite doua persoane, Fiului și Duhului Sfînt, întreaga Jecaruia, iului prin naștere și Duhului Sfînt pri El sa rammă fără integritatea ființei și fără ca celelalte persoane -ă -measca doar o parte, ci fiecare primind-o întreagă Dealtfel împSr- persoanele Sfintei impune ca factor explicativ fără are teme-veșnic celor-sa ființă, întreagă prin purcedere, fără ca DUMNEZEU UNUL IN FIINȚA tășiiea în parte ori în părți a ființei dumnezeiești este absolut imposibilă, dată fiind spiritualitatea ei absolută, deci simplitatea în sine absolut Perihoreză, însă, nu alterează ființa și nu stă în opoziție cu simplitatea absolută Nici ființa Tatălui care împărtășește sau comunică ființa, nici Persoanele divine care o primesc, nu au nici o lipsă, fiecare este și rămîne desavîrșita, în perihoreză, fără să se restringă, să se confunde sau să se amestece, ci păstrîndu-și intacte însușirile dumnezeiești și rămînînd veșnic absolut egale în perfecțiuni, cu aceeași măreție și demnitate dumnezeiască, atît împreună cît și fiecare Persoană în parte, fără vreo prioritate reală una în raport cu alta Pentru noi, taina perihorezei persoanelor dumnezeiești rămîne ne-patrunsd Asemănările încercate — de pilda, cu întrepătrundeiea mai multor științe în același spirit sau cu întrepătrunderea luminilor mai multor lămpi in aceeași casă, fără a se amesteca lămpile —, fiind doar fenomene naturale care se întrețes oarecum mecanic, iar nu ca persoane distincte nu ne pot spune sau înfățișa nimic din transcendența absolută a întrepătrunderii persoanelor dumnezeiești După perihoreză, un alt aspect al raportului dintre persoanele Sfintei Treimi este cel numit apropneie, numire care se referă la faptul că, uneori, se atribuie unei persoane divine o însușire sau o lucrare externă care aparține, real și deplin, și celorlalte două persoane dar este afirmată ca și cum i-ar fi proprie persoanei căreia se atribuie Atribuirea aceasta, adică apropierea, nu se fa~e prin excluderea celorlalte persoane de la ceea ce se atribuie uneia dintre ele ci doar atît că ceea ce este comun persoanelor se atribuie uneia dintre ele, fără ca prin această atribuire să înceteze de a fi și rămîne con un Dacă, de pildă, Tatălui se atribuie puterea, Fiului adevărul, Duhului Simt Acrul nu înseamnă ca numai Taiăl este puterea, mima’ Fiu! adevărul > numai Duhul Sfînt harul, ci ca toate acestea ca și toate celelalte atribute, sint comune persoanelor dumnezeiești, în nedespăMn’e In genere, toate însușirile ființiale pot să fie atribuite, aproplate, unei persoane, după cum și o însușire sau lucrare poate să fie atii-i uită ce v trei persoane împreună, întrucîi, datorită unității ființiale, nu este rezervată numai unei persoane De pildă, Revelația este, desigur nu în același mod, și a Tatălui și a FiUiui și a Duhului S'îm lot asa, creația lumii: Tată ui I se atribuie hotărîrea dimpreună cu planul? Fiului, executarea? Duhului Sfînt plinirea sau deslușirea, sau lucrarea dumnezeiasca in Jurne? Tatăl este Creatorul Fiul b 'întuilorui, Duhul Sfînt Sfii iitori: roate acestea se petrec a>a fi ndcă D^'^ezeu tocit? ' ■ face pr:u i iut în Dui:ul Sfîn> (Sf Atunasie cel Mare, după Sf Ap Pavcl, Rom , ) DOGMATICA SPECIALA Referitor la numirile date Persoanelor divine: Tatălui I se atribuie numele de Dumnezeu, Fiului de Domn și Duhului Sfint de Duh, fără ca prin aceasta să fie despărțiti și nici amestecați, ci de aceeași hintă si puțind fiecare în parte să fie numit Dumnezeu, Domn și Duh Tot cu privire la raportul dintre persoanele Sfintei Treimi, anume la distincția dintre ele, se cuvine să se sublinieze că însușirile personale interne, anume proprietățile (Tatăl nenăscut și nepurces, Fiul născut Duhul Sfint purces), nu se comunică și nu se pot comunica de la o persoană la alta / Toate aceste precizări premergătoare ne ajută în cunoașterea noas-T ir anu ie pentru o mai mulțumitoare caracterizare a persoanelor Sfintei Treimi, avînd permanent o deosebită grijă să nu se strecoare nici o confuzie intre numirile de atribute, predicate, proprietăți, aproprieri, și să nu rezulte nici o concluzie care ar putea păgubi sau altera sub orice formă conținutul credinței dreptmăritoare, ortodoxe Ereziile antitrinitare S-a constatat istoricește că, cu cit o dogmă a putut fi înțeleasă mai ușor și mai deplin de către mintea omenească, cu atît mai puține erez s-au ivit în legătură cu ea, și cu cit o alta n-a putut fi înțeleasă, rămînînd un mister pentru orice explicare rațională, cu atît mai mult au apărut în legătura cu ea numeroase erezii, care au constituit tot cditea încercări raționale de a înțelege misterul ei, toate insă fiind contrare învățăturii Bisericii, bazate pe Revelație Așa s-a întîmplat și cu dogma Sfintei Treimi, care pînă astăzi ră-nnne o taină ce nu poate fi deplin înțeleasă de mintea omenească Acesta este motivul pentru care, în decursul timpului, au apărut numeroase erezii în legătură cu ea Dar trebuie să subliniem că la ivirea unora dintre aceste erezii, n-a stat numai Încercarea rațiunii de a pă-■nnce Ș! dez ega austerul ei, ci și lipsa de precizie prin care se expri-" L î V,nâ Peroanele treimice în primele veacuri creștine, /игл , ' * ’ :ооха( ’Л latinește essentia, na- adii mp lț o-auiei i o' se numește Logos și Fiul lui Dumnezeu deoarece e manifestare a ; «duț pr pămînl, însă nicidecum nu e Fitil lui Dumnezeu în sens propriu, ci numai in sensul în care și ceilalți oameni se rumesc iiii Iui Dumnezeu Deci lisns Hristos e fiu adoptiv al Im Dumnezeu, dar nu Dumnezeu-om Iot o putere a hli Dumnezeu este și Duhul Sfint lari u persoană dumnezeiască J ^ DOGMATICA speciala Deși Paul de Samosata a fost depus și excomunicat de un sinod din Antiohia ( ), iar erezia lui condamnata, el mai avea adept, și cu un veac mai tirziu, între care unul anume Fotm, lost ep scop de Sirmium Reprezentanți ai monarhianismului modalist sînt : Noel, Praxea și presbiterul Sabeliu, din Roma (sec III) Admițînd existența unei singure divinități în persoana Tatălui, modaliștii admit totuși o tieime aparentă, manifestarea aceleiași unice divinități, care ia trei înfățișări, dar care nu sînt nicidecum persoane distincte După ei, persoana = mască, chip) este un mod de înfățișare, de apariție, de manifestare externă a unicului Dumnezeu, care se manifestă în lume cînd ca Tată (la crearea și conservarea lumii), cînd ca Fiu (la mîntuirea oamenilor din păcat), cînd ca Duh Sfînt (la sfințirea oamenilor) Dar cînd se manifesta ca Tată, el nu există ca Fiu și ca Duh Sfînt și viceversa Cit privește întruparea, ei spun că s-a făcut în persoana Tatălui, deoarece in divinitate nu există decît o singură persoană : Tatăl Deci persoana care a creat lumea s-a și întrupat, a suferit și a murit pe cruce De aici vechii monarhien modaliști au fost numiți patri-pasieni : Tatăl a suferit pe cruce Modalismui a fost combătut de Tertulian, Ipolit și Dionisie cel Mare, episcopul Alexandriei, dar uneori ei au mers prea departe, că-zind intr-un fel de subordinaționism, de la care mai tîrziu Dionisie a revenit la dreapta credință și în- Subordinațianismul Ca opinie teologică greșită, subordinația-a aparut m veacul II, fiind bănuiți sau acuzați că îl acceptă TertuTan oJmîl п С-И°Г biserice fi (Iustin Martirul, Irineu, IpoHt, er m an, pngen, D oms e d n Alexandria, Teofil de Antiohia ș a ) Ca aXUn/u,- SUb rdina,tianismul apare numai în veacul IV sub forma se " PI°d"S tcueni oratoric și poetic, dar răzvrătit erezii , cleric cult, cu nlre ’a S SSSSȘȘ* C d “* » r • Tatălui' dar nu din ființa Tatălui, cele ce nu erau Fiu! a st dÎn^eșicie l'i Л ° veșnicie, ci în timp, deci a fost nu exista (fo credință In cele din urmă, sinodul condamnă invățătuia ui Arie și de DOGMATICA SPECIALA fini dreapta învățătură: Fiul e Dumnezeu adevărat, născut din veci din Tatăl, fiind consubstanțial sau deoființă ( opooâaioî ) cu Tatăl Daca Fiul e deoființă cu Tatăl, El nu e subordonat Tatălui, ci egal cu El Fiui nu e creat, ci născut din Dumnezeu latăl mai înainte de \eci Fiind veșnic, El a luat parte împreuna cu Tatăl la crearea lumii Prin Fiul s-au făcut toate cele văzute și nevăzute Părinții niceeni au fixat această învățătură în primele șapte articole din Simbolul Credinței, luînd ca bază simbolul Bisericii din Ce-zareea Palestinei Dar dacă în timpul dezbaterilor din sinod, unii din membrii săi nu au fost de acord cu termenul ( ojaoougio^), afirmînd că nu e folosit în Sfînta Scriptură însă unii Părinți sinodali, în frunte cu diaconul Ata-nasie, au arătat că acest termen n-a fost inventat de ei, ci a fost folosit mai înainte de mulți Părinți și scriitori bisericești, ca : Dionisie al Alexandriei, Clement Alexandrinul, Origen, Dionisie al Romei și alții Astfel, sinodul a acceptat acest termen ca mărturisire ortodoxă a credinței cu privire la Sfînta Treime Arie a fost exilat în Iliria, iar scrierile lui au fost arse Cu toate acestea, arianismul, și după condamnarea lui, a avut o influență nefastă asupra Bisericii, mai ales că unii dintre cei ce l-au condamnat la sinodul din și îndeosebi episcopul Eusebiu de Nico-midiaf au reușii, prin interpretări false, să discrediteze termenul oțiooâotos = deoființă, în favoarea celui de ojiioiaioC = asemenea Tatălui Mai mult, prin declarații si retractări false, la un moment dat «eusebienii» au triumfat, reușind să obțină de la împăratul Constantin cel Mare reintroducerea lui Arie în Biserica din Alexandria Dar izmenind tulburări in Alexandria la auzul acestei vești, împăratul hotărî X еГьХ “ Ar‘e Să Йе ГеРГІтІІ în BiSeriCa din Constanlinopol în z ua hotăruă pentru acest rușinos act, Arie, acum octogenar, a fost cumpătă boala, murind fără să fi fost reprimit în cuprins subit de o Biserică Dar încetul cu fracțiunilor în care a fost Atei- iei, anul s ( ) însă arianiste de după încetul, arianismul s-a discreditat singur din cauza n ui de suferit din prici™ acest„r dlspule „ = ' cZe; SXX “ ■₽«««« опоас,; Д° fost scos din scaun și e»lat de cinci ori Abia după pu u ram ine nestingherit în scaun, pînă la sfîrșitul vieții igura cea mai întunecată din tot timpul disputelor ulialusle nodul de la Niceea ( ) a fost episcopul E sebiu de Nicomidia, des- DUMNEZEU UNUL IN FIINȚA pre care istoricii spun că a fost «una din personalitățile cele mai urîcioase pe care le-a cunoscut istoria» b Macedonianîsmul Episcopii întruniți în sinodul de la Niceea ( ) nu s-au ocupat decît de raportul dintre Fiul și Tatăl, mulțumin-du-se să fixeze în simbol doar mărturisirea: «credem în Duhu- Sfînt", în schimb însă arienii au văzut în Duhul Sfînt prima creatură a Fîj u: Cel mai de seamă reprezentant al ereziei «dușmanilor Sfîntuiui Du a fost episcopul caterisit de la Constantinopol, semiarianul Macedoniu, iar după moartea lui, episcopul Nicomidiei Moratoriu Fiindcă ei și adepții lor negau divinitatea Duhului Sfînt, au fost numiți pnevmatomahi, adică luptători împotriva Duhului Sfînt Învățătura pnevmatomahilor era o consecință logică a arianismului Dacă arianismul învăța că întreaga existență este creată de Dumnezeu prin Fiul, în mod logic urma că și Duhul Sfînt este o creatură a Fiului De aceea ei e inferior și subordonat nu numai Tatălui, ci și Fiului El este numai un slujitor al Tatălui și al Fiului, dar nu Dumnezeu adevărat îndată ce învățătura pnevmatomahilor a devenii cunoscută, numeroși părinți bisericești s-au ridicat împotriva ei, combă-tînd-o cu vigoare Cel dintîi dintre aceștia a fost Sfîntul Vasile cel Fiare, care a combătut-o în scrierea Despre Duhul Sfînt Pnevmatomalin au mai fost combătuți de sfîntul Grigorie de Xazianz, sfîntul Grigorie de Nyssa, Didim cel Orb, Ambrozie de Milan și alții S-au ținut în diferite centre creștine importante cîteva sinoade împotriva acestei erezii, fără ca adepții ei sa renunțe la ea Împăratul Teodosie cel Mae a convocat un sinod la Constau iao-pol, la anul , la care au fost prezenți de episcopi In timpul dezbaterilor, la președinția sinodului s-au perindat mai mulți episcopi: Meletie al Antiohiei, Grigorie de Nazianz, Maxim Cinicul și noul patriarh al Constantinopolului, Nectarie, sub acesta lăcindu-se toate încercările de a-i aduce pe pnevmatomahi la dreapta credință, dar fai\ nici un rezultat După ce aceștia au părăsit sinodu acesta a anat ?-navzat pe adepții mai multor erezii antitrinitare sfîrșind cu pnex natc-mahii și a mărturisit într-un cuget: «Noi credea In Duhul Sfînt ce domnește și veghează în continuu, care de la Total purcede s: care ir -preună cu Piui e venerat și cinstd și care a grc t arin prooroci" După aceasta, sinodut a akviuit ui! in ele с’П'ч; ertic e din Simbol- - dinței, din care cel dintîi cuprinde oieapta învățăturn despre DuIfN Sfînt, Mn aceasta în 'u-”ii dc сзге^іпк , , Sim-bolul ’^c^o-consi;mk upoh»an, ' ku c S|:ге-дхг oticele A:’i n:em jînt deoființă Și precum natura umană se repetă meîeu îenți indivizi umani cu totul despărțiți între ' are ° faCe Mîntattorel- anurae că Dah“l Sfînt purcede de Teologi! apuseni convinși de Uosa puterii probante re rezultă ta ;m : pretarea siluită a textului de fa fe» ]Л, , au recurs fa c jonament Dacă Fjul — spun ei — trimite pe Duhul Sfînt în lume, • е іше ca Duhul Sfînt să purceadă din veșnicie șl de fa Fiul, căci dacă n-ar fi astfel, Fiul n-ar avea dreptul de a-L trimite pe Duhul Sfirt u Mume DUMNEZEU UNUL IN И - Dar șubrezenia acestui argument iese ușor Ia iveală Dacă Ierurile ar sta astfel, atunci ar însemna că Fiul e născut din veci și din Duhul Sfint, deoarece și El a fost trimis în lume de Djhul Sfînt, сил rezultă clar din cuvintele > intui torul ui: «Duhul Domnului es*e pe-Ve Mine, pentru că M-a uns să binevestesc săracilor (Luca, ) n acest caz, ce se întîmplă cu afirmația unanimă a Sfinților Păr n; in d nitate există un principiu unic? Și cum se explică ptei că în Biserica celor șa;:te Sinoade ecumenice există convingerea unanimă că unica, s ngura cauză a Duhvui Sfînt este Ta- ăl ? Aceste întrebări ră-mîn fără răspuns • Spre a dovedi adevărul doctrinei *Filioque , teologii apuseni se mai opresc și asupra expresiilor : 'din aJ Meu va lua si «toate ciie are Tatăl ale Mele sînt", din textul de la loan — Ei afirma ca «din al Mea va lua» înseamnă că Duhul Sfint va lua ființa din Fiul, deci purcede de la Fiul, iar cuvintele: toate cite are Taiăl ale Mele sint», au sensul ca precum Duhul Sfint purcede de ia Tată^, a fel purcede și de la Fiul, deoarece Tatăl și Fiul au aceleași însușiri, inclusiv pe cea a purcederii Duhului Sfînt Aceste deducții sint insă cu totui false Cuvintele «din ai Meu va lua» au sensul că Duhul Sfînt, după făgăduința Mîntuitorului, va continua opera Sa, invățindu-i pe Apostoli precum i-a învăța^ și Ei înțelesul cuvintelor: «toate cite are Tatăl ale M-le sint» este strins e~ ga* de > altă afirmație a Mintuitoruiui: •• învățătura Mea nu este Mea, ci a Celui ce M-a trimis pe M:ne, a Tu'crui, Toan , Aceasta înseamnă că învățătura propovăduită de Mîntuitcrul este aceea pe care a prirrit-o de la Tatăl, iar precizarea: *pemru aceec am z s că dintru ul Mea /a lua si va vesti vouă ■, Mîntu;torul c face tocma spre a cv edi Apostolilor ca în vățaturi Sa eGe una și aceeaș* и a Tatălui, pe care va continua să o vestească și Duhul Dar teologii гл mano-cai ol ici, atârn cîru susțin că t :nsea ni -ic per- A- feer TaUP v’ $ msușirea de a purcede pe Duhul Mirt, iar?ș* vn ія*іопаше’ greșit creier* nu diftin^‘; ane^r SfMte; 'eira ș; ■nsușîril^ ner r и cr ’ d® ’ Gaialem ( ea oe «Duhu/ iu Mu (și la ff I și r aite er* e ca: ио \ I i * i sa) ^eoiogi , \ ispn siîsț: c j ?ws ? uiu ri can₽ » лени* fi mă н‘е r rrede Așadar, doctrina creștină consideră pe Dvm-nezeu-Tatăl creatorul lumii, care, după expresia unora dinii Sunța Părinți, a adus totul la existență «prin Fiul în Duhul Sfirb Poat oc-mai fiindcă în creație se ia în considerare și activitatea Fiului si a Duhului Sfînt, ori de cîte ori se vorbește de sp e crearea lun ii se spune simplu: Dumnezeu a creat lumea, fără sd se sper 'ico persoana căreia i s? a'ribuio creația După învățătura creștină, Dumnezeu a ci ea Іштмт din nimic, (ac fnsvs, termenul c crea (in ebraică ban ), prin care se erată BctivîhTtea lui Dumnezeu în r port cn lumea Înseamnă a a ' (Ps , ) La fel, creatura recunoaște bunătatea iui Dumnezeu fata de ea și rămîne încrezătoare in făgăduințele Sale; «Multe sînt îndurările l aie, Doamne, dăiiiieșle-ini viața-după făgăduințele Taie» (Ps , ) Această bunătate și iubire a lui Dumnezeu față de lume o arată însuși Mîntuitorul: «Așa de mult a iubit Dumnezeu lumea, incit pe Fiul Sau Lei Unul-Născut I-a dai (morții), pentru ca ce, ] f| DOGMATICA SPECIALA ce vor crede ln El să nu piară, ci să aibă viată veșnică» (loan , ) Desiaur, cele două scopuri: preamărirea lui Dumnezeu și fericirea creaturii în realitate formează un singur scop, ele fiind complementare, deoarece împlinirea unuia implică în sine înfăptuirea celuilalt Preamărirea lui Dumnezeu aduce cu sine fericirea, iar dobindirea fericirii îl face pe om să aducă slavă și mulțumire lui Dumnezeu, adică să-L preamărească Acest fapt rezultă și din cuvintele Mîntuitorului adresate Apostolilor : «Așa să lumineze lumina voastră înaintea oamenilor, ca văzînd ei faptele voastre cele bune, să preamărească pe Tatăl vostru Care este in ceruri» (Matei, , ) ) In calitate de ființă atotputernică, atotperfectă și atotbună, Dumnezeu a creat lumea în ansamblul ei ca o creatură bună Cuvintele Scripturii :«$i a văzut Dumnezeu că toate cîte a făcut erau foarte bune» (Facere , ) arată că lumea în totalitatea ei, cea spirituală 'și cea materială, erau intru totul potrivite scopului pentru care Dumnezeu le-a creat învățătura creștină susține că nici răul fizic, nici răul moral nu sînt opera lui Dumnezeu și răul nici nu există din veșnicie ca un principiu de sine stătător Răul provine din reaua întrebuințare a libertății de către om, el singur fiind responsabil de alegerea sa Răul fizic este urmarea păcatului strămoșesc, precum ne asigură Sf Aposrol Pavel: «Căci făptura (creatura) s-a supus stricăciunii nu de voie, ci pentru cel ce a supus-o» (Rom , ) După învățătura creștină, creația cuprinde două părți bine distincte lumea nevăzută sau spirituala și lumea văzută sau materială în cele ce urmează ne vom ocupa cu fiecare dintre ele Crearea lumii nevăzute Prin lumea nevăzută sau spirituală se înțelege lumea îngerilor Cuvîntul înger (аууелоС ) înseamnă sol, crainic, vestitor, trimis Dar acest cuvînt nu ne spune nimic cu privire Ia ființa îngerilor, căci se referă numai la funcțiunea pe care ei o îndeplinesc în iconomia mîntuirii, anume de a face cunoscută oamenilor voia lui Dumnezeu, de a le trimite mesaje acestora în acest înțeles, sînt numiți îngeri și proorocii apostolii, conducătorii Bisericilor și chiar Mîntuitorul Hristos, îndeosebi în Apocalipsă Dar în înțeles propriu, îngerii sint ființe spirituale, personale, mărginite, dar superioare oamenilor, create de Dumnezeu spre a-I fi «duhuri slujitoare», adică trimiși ai lui Dumnezeu către oameni, pentru a le vesti acestora voia Sa DUMNEZEU CREATORUL Despre existența Îngerilor avem nenumărate dovezi atît în Vechiul, cît și in Noul Testament, de asemenea și în Sfinta Tradiție In numeroase locuri din Sfînta Scriptură, ca și din scrierile Sfinților Părinți, se vorbește atît despre îngeri în general, cît și despre unele cete îngerești, ori despre a numi ți îngeri pe care Dumnezeu i-a trimis ca mesageri ai Săi către oameni De la heruvimii cu sabie de foc, puși să păzească intrarea Edenului după izgonirea lui Adam și a Evei, și pînă la mulțimea îngerilor despre care se vorbește în Apocalipsă, paginile Sfintei Scripturi conțin dovezi de netăgăduit despre existența acestora și despre mesajele trimise de Dumnezeu oamenilor prin ei Cu toate acestea, existența îngerilor a fost tăgăduită încă din vechime de către saduchei (cf Fapte , ), iar in timpurile mai noi de către raționaliști, materialiști și alții Afirmația unora dintre aceștia, anume că iudeii au împrumutat credința în îngeri de la perși, în timpul robiei babilonice, nu poate fi susținută, deoarece în cărțile lui Moise, ca și în alte cărți scrise înainte de robia babilonică se vorbește despre îngeri ca despre ființe reale, ceea ce dovedește că credința iudeilor în ei este anterioară căderii în această robie a Originea îngerilor împotriva concepției unor gnostici care susțineau că îngerii sînt emanații din Dumnezeu, sau a altora care afirmau că sînt creați de Dumnezeu din materie, Biserica a învățat totdeauna că îngerii, asemenea întregii creaturi, au iost creați de Dumnezeu din nimic Numeroși sfinți, plecînd de la cuvintele cu care începe cartea Facerii: «Lu dnceput a tăcui Dumnezeu cerul si parplmu) (Facere , ), spun că prin cer — în opoziție cu pămintul — trebuie sa înțelegem universul în totalitatea lui, deci întreaga creatură în afară de pămînt Alții afirma insă că prin «cer» se înțelege Lunea îngeri «от adică locuitorii cerului, «cereștiie și netrupeștile puteri», care, sure deosebire de oamenii ce locuiesc pe pămî it, sălășluiesc în cerul materiei pe care Dumnezeu l-a făcut în ziua a doua a croației Dacă Voise nu vorbește in cărțile sale despre originea îngerilor o face d n trvma ca evreii să nu divinizeze aceste creaturi, d indii-le cinstea , ca soli sau trimiși ai lui Dumnezeu Cu toate că sînt spirite superioare omului, ei sînt totuși ființe mai ginite, deoarece sint creaturi Ca soli sau mesageri către oameni, ei pot străbate spațiul cu viteza glodului, dar nu au însușirea ato; n ^zen-ței, pe care numai Dumnezeu o are Ir privința cunoștinței, ei dt asemenea sînt superiori oamenilor, cunoscind nu numai cele prezen e s-trecute, ci și cele viitoare, fără sa posede însă ato șuii y ; i știe, nici îngerii din cernii » (Matei , , con p Murei: , I asemenea, ei pot face lucruri care nu stau in putere? omului, dai minuni nu pot tace docil din încredințarea lui Dumnezr Scopul riearii îngerilor a fost preamărirea lui Dwnea ui si ur ii-nirea voii Sale, dar in același timp și propria lor feucm avînd s'- sluțească și ca mijlocitori intre Dumnezeu si oameni Acest scop ia D ceov l-au împlinit toți îngerii, f»*nă cind o Va-rțe dir tre e' au cazul, d ’uî I- dogmatica speciala care numai îngerii cei buni au rămas să- împlinească Așadar, slujirea îngerilor buni'este de a-L preamări pe Dumnezeu, de a-L iubi, de a-L sluji, de a-I împlini voia în calitate de mesageri ai Lui In raport cu oamenii, slujirea lor este de a le face cunoscuta voia lui Dumnezeu, de a le aduce mesaje din partea Lui, de a-i povațui spre bine, de a le fi oamenilor păzitori spre a-i feri de rău, precum și de a fi mijlocitori către Dumnezeu pentru oameni, ducînd rugăciunile acestora înaintea tronului ceresc In acest sens, Biserica ne învață să ne rugăm Domnului: «îngrădește-ne cu sfinții tăi îngeri, ca prin mijlocirea lor fiind păziți și povațuiti sa ajungem la unirea credinței și ta cunoștința slavei Tale celei neapropiate» De asemenea, ea ne mai înv ață că fiecare om își are îngerul său păzitor,- aceasta rezultă din cuvintele Mîntuitorului: «Vede/i dor, să nu disprețuiți pe vreunul dintre aceștia mai mici, căci zic vouă că îngerii lor în ceruri pururea văd fața Tatălui У еи din ceruri (Matei , ) La fel, fiecare Biserică, fiecare așezare omenească, fiecare ținut, fiecare țară are îngerul sau păzitor c Numărul și ierarhia îngerilor Referindu-se la numărul îngerilor, Sfînta Scriptură folosește diferite numiri spre a arăta mulțimea lor, dar nicăieri numărul lor nu este precizat,- astfel de numiri sînt: legiuni sau legheoane (Matei , ); tabără (Apoc , ); zeci de mii mii de mii (Dan , , comp Apoc , ) mulțime de oaste (Luca i; oștirea lui Dumnezeu (Facere , ); toate aceste numiri arătînd că numărul lor este foarte mare Sfîntul loan Gură de Aur vorbește de «ponoare infinite de puteri netrupești, ale căror mii nu le poate număra nimeni», iar С/ement Alexandrinul spune că îngerii sînt în număr infinit Desigur, nu putem deduce numărul îngerilor nici din fiDiul că нес are om are un înger păzitor, deoarece în paza unui înger pot fi mGi mulți oameni deodată Dar este de presupus că numărul ior a rămas același după căderea cetei celor răzvrătiți, căci n-avem dovezi că Dumnezeu a creat aiți îngeri în locul acelora De asemenea, ei fiind spirite, nu se înmulțesc nici nu mor, numărul lor rămînînd același Deși sînt ființe spirituale, nu toți îngerii sînt egali între ei Dato-ă perfecțiunii lor în funcție de însușirile гц care au fost înzestrați л " Dumnezeu cmd au fos* creați, ei sînt de mai multe categorii După Sfînta Scriptură și după cele cuprinse în scrierea Despre ierarhia cerească a Sfintului Dionisie Areopagitul, îngerii se împari in nouă cete, grupați in trei triade, sau clase, în ordinea lor ierarhica DUMNEZEU CREATORUL Aceste cete sînt următoarele : Scaunele, Heruvimii, Serafimii; Domniile, Stăpîniile, Puterile; Incepătoriile, Arhanghelii, îngerii în această ordine, cetele îngerești stau în jurul tronului ceresc, cei din prima triadă fiind pe cel mai înalt plan, care iau cunoștință în mod direct de voia și mesajele divine, comunicîndu-le celorlalți din celelalte clase d Starea morală a îngerilor Ca ființe spirituale create, îngeri, au aceleași însușiri spirituale ca omul și anume : rațiune sim;ire și voință liberă, pe care au exercitat-o și au întărit-o in bine ; de aceea ei sînt ființe superioare omului (Ps , — ,- comp Evr , — ,- , ) Fiind însă creaturi, sînt totuși ființe mărginite în toate privințele Ca ființe spirituale înzestrate cu libertate, îngerii aveau posibilitatea să progreseze în perfecțiune și virtute, dar în același timp aveau și libertatea de a păcătui Cu alte cuvinte, ei se puteau folosi de libertatea lor pentru a progresa în virtute, încît să ajungă la starea de a nu mai putea păcătui — așa cum au ajuns cei ce n-au căzut — dup cum puteau abuza de libertatea lor, decăzînd din starea în care se găseau, așa cum au făcut o parte dintre ei Păcatul îngerilor, cel dintîi păcat din lume, a fost pur spiritual și a constat în răzvrătirea împotriva lui Dumnezeu din cauza mîn-driei Ei au păcătuit dintr-o răutate conștientă a voinței, pnutr-o b dorire liberă, deplină, irevocabilă și definitivă Chiar din acest motiv, urmările lui aii fost cu mult mai grave decît cele ale păcatului strămoșesc : condamnarea lor veșnică, întunecarea si orbirea minții împietrirea inimii și învîrtoșarea voinței spre rău , moartea spirit aii definitivă Gravitatea păcatului lor rezulta din dcuă motive si a- ume Fiind ființe spirtuale superioare omului, îngerilor ie era mei ușot să nu păcătuiască decit acestuia, deoarece gindirea ic г este ir nuuvc nu discursivă, ceea ce aduce cu sine ca in orice oct de cugetare sa sesizeze și să cunoască îndată ultimul scop, printr-ur aci de i ine au de ură; pentru ei deci, binele si răul se prezintă cu mai multa evidență decît pentru om, legătura dintre bine și Binele suprem fiind mult mai evidentă în calitate de ființe pur spirituale, pocalul lor este numai al răutății, nu și al slăbiciunii, dcoa ece ei neavî nd t up n-au nici pofte trupești ’s J DOGMATICA SPECIALĂ e Îngerii cei răi sau diavolii Folosindu-se rău de libertatea lor și răzvrătindu-se împotriva lui Dumnezeu, din mîndrie, o parte dintie Îngeri au fost izgoniți din cer, ajungind astfel îngeri rai sau diavoli Sumele de îngeri răi li s-a dat deoarece ei nu voi^sc și nu fac niciodată binele, ci numai răul Aceștia poartă diferite numiri : demoni (Matei , ); diavoli (Matei , ); draci (Matei II, ); duhurj necurate (Matei , ); duhuri rele (Apoc , ), iar căpetenia lor se numește Satan (Matei , ); Belzebul (Matei , ), Lucifer, Veliar Diavolului i se mai spune ispititorul (Matei , ), începătorul răutăți, stăpinul acestei lumi (loan , ), iar numele de Satan înseamnă contrar îngerii răi sau diavolii sînt ființe personale și reale, ca și îngerii i uni Diavolul nu e deci, cum au afirmat unii, o iluzie a timpurilor vechi și întunecate, sau o reprezentare ori personificare sensibilă a răului ce izvorăște din om, ci are o existență reală și incontestabilă Scriptura Noului Testament vorbește foarte des de acțiunea răufăcătoare a diavolului asupra oamenilor, de aceea, MîntuitoiM a dus o lup-tă înverșunată importiva lui, izgonind duhurile necurate din nenumă-rați demonizați, facindu-i pe aceștia sănătoși Nu se știe, cînd au căzut îngerii răi din starea originară, dar este de nesupus că nu îndată după crearea lor Se poate spune însă cu certitudine, pe temeiul cuvintelor Mîntuitorului: «Voi slntefi fii ai diavolului Acela de la început a fost ucigător de oameni și in adevăr n-a stătut (loan , ) că ei au căzut mai înainte de crearea omului, deoarece diavolul i-a ispitit pe protopănnții noștri la păcat ' Numărul dia\ olilor este foarte mare, deoarece Sfinta Scriptură vorbește de o împărăție a diavolului (Matei , ; Luca , ) și de legiuni de diavoli (Marcu , ; Luca , ) La fel ca și la îngerii buni, j re ci există deosebiri de trepte Nu putem ști dacă aceste deosebiri se datoresc gradului de participare la răzvrătirea împotriva lui Dumnezeu, sau treptei din care ei au făcut parte înainte de cădere, dai Sfinta Scriptură vorbește despre Începătorii, Domnii și Stăpînii ale întunericului acestui veac (Efes , ) Fiind urzitorul răului în lume, diavolul se străduiește necontenit sa-i îndemne pe oameni la păcat, de aceea mereu ii supune la tot felul fie ispite Dorința lui de a-i pierde pe oanrnni și de a-i cîștiga pentru împărăția sa o arată sfintul apostol PHru : «Diavolul umblă ca un leu răcnind, căutlnd pe cine să îngttită» (I Petru , ) Totuși, cu toate că el poate ispiti pe orice om, fiind tot creatură, puterea lui e mar- DUMNEZEI' CREATORUL ginită, de aceea el nu poate sili sau constrînge pe om la păcat, daca acesta se înarmează împotriva uneltirilor lui (cf Efes , — ) El ispitește pe om indirect, prin senzații și reprezentări, prin influențe asupra judecății și fanteziei omului, prin înfățișarea unui bun aparent ca bun adevărat Dumnezeu îngăduie ispitele diavolului cu scopul de a ne fortifica în lupta împotriva răului și a ne întări în stăruința în bine ! numai astfel putem înainta pe calea virtuții, spre a ne dobîndi mîntuirea De aceea sfîntul lacov zice : « ericit bărbatul care rabdă ispita, căci lămurit făcîndu-se, va lua cununa vieții, pe care Domnul a făgăduit-o celor ce-L iubesc pe Dînsul» (lacov , ) f Cinstirea îngerilor Potrivit cuvintelor sfîntului apostol Pa vel: «Au nu toți sînt duhuri slujitoare, trimiși spre slujire, pentru cei ce au să moștenească mîntuirea?» (Evr , ), îngerii sînt slujitorii lui Dumnezeu trimiși să slujească oamenilor, pentru ca aceștia să-și do-bîndească mîntuirea Așadar, ei sînt mijlocitori între Dumnezeu și oameni, dar în același timp și mijlocitori și împreună-rugători cu noi către Dumnezeu, pentru ca, prin rugăciunile și mijlocirea lor, să ne putem dobîndi mîntuirea Din acest motiv, încă din epoca apostolică, Biserica a învățat că îngerilor le datorăm un cult de venerare, asemenea sfinților, de asemenea a întocmit rugăciuni, acatiste, imne speciale în cinstea îngerilor, în același timp destinînd ziua de luni din fiecare săptămînă in cinstea și pomenirea lor ; de asemenea a așezat sărbătoarea So rorul >au Adunarea Sfinților Arhangheli Miha l și Gavril la noiembrie din fiecare an Iar ca semn de deosebită cinstîre a acestora, numeroase biserici poartă hramul Sfinților Arhanqreli Mihail și Găurii Г эагі'еі Sinodul al \ II-lea ecumenic a stabilit in mod formal sau ofi ial vei rarea îngerilor CREAREA LUMII VĂZUTE In capitolul precedent (Dumnezeu Creatorul), ne-am ocupat de creație în general, referindu-ne însă și la unele probleme privitoae la crearea lumii văzute în cele ce urmează, vom face unele precizări mai îndeaproape în legătura cu crearea lumii л ăzute sau materiale Lumea văzută este lumea care cade sub simțurile omului, sau sub incidența organelor de simț Ea cuprinde întregul univers, inclusiv omul, care nu poate fi despărțit nicidecum de natură Sfîntul Vasile cel Mare Lactanțiu și alți părinți bisericești subliniază faptul că lumea a fost făcută pentru om, iar omul pentru Dumnezeu Astfel omul nu poate fi conceput in afară de natura cosmică, precum nici natura nu poate fi înțeleasă fără om De aici rezultă și responsabilitatea omului față ie natură și modul comportării sale în ea și față de ea La aceasta se mai adaugă și faptul că întreaga natură este destinată slavei de care ’ or :: părtași oamenii în împărăția lui Dumnezeu (Rom , ), cînd El a face pentru oameni «ceruri noi și pămînt nou», în care să locuiască dreptatea (II Petru, , ) Așadar, natura a fost creată de Dumnezeu ca substrat necesar pentru existența omului De aici rezultă două concluzii: Influența reciproca și solidaritatea omului cu natura; Caracterul antropocentric al naturii, căci ea numai prin om își împlinește scopul său Referatul biblic despre crearea lumii văzute Pe temeiul Revelației, învățătura creștină susține că lumea văzu ia a iost creată de Dumnezeu din nimic Ea, asemenea omului, are uri început, dar va avea și un sfîrșit Cuvintele cu care începe cartea Facerii: «La început a tăcut Dumnezeu cerul și pământul» (Facere , D arată că lumea materială, ca și cea spirituală, a fost creată, deci a luat mnță în timp Cuvîntul «la început» arată deci primul contact, prima unire a lui Dumnezeu Cel veșnic cu timpul, ne care lot El l-a creat, unire în care Creatorul va rămîne pînă la sfîrșitul lumii Dogma creării lumii din nimic respinge Orice alte explicații cu privire la crearea lumii Lumea nu e o emanație din ființa divină s nici nu este modelată dintr-o materie eternă, coexistentă cu Dumnezeu, de însuși Dumnezeu sau de vreun demiurg Sfîntul At anoste cel Мак spune: «Unii, printre care Plafon, care e ma e la grecii asigur» l putem defini in esența lui, ci îl putem doar descrie în manifestările lui, ca fapt esențial care face pe om un subiect conștient și voluntar, unic și de neînlocuit Existenta și realitatea sufletului, Sfînta Scriptură ne vorbește despre‘toate notele esențiale ale sufletului omenesc Și anume Sufletul este real și superior trupului care se întoarce in păminf iar el, la Dumnezeu (Ecl , ) El nu poate fi ucis odată cu trupul (Matei , ); este osîrduitor, iar trupul neputincios (Matei , Sufletul este imaterial și de aceea este nemuritor, fiind insuflat de Dumnezeu însuși (Facere , )» avînd notele fundamentale aie spiritului: rațiunea sau mintea, simțirea și libertatea voinței Că sufletul omului este înzestrat cu rațiune sau n inte se vede din aceea că, după creare, omul a fost așezat de Du nnezeu ca stăpin al , a-mîntului și făpturilor materiale de pe el (Facere ), că omul, cel dinții, a știut să se deosebească p° sine dc celelalte făpturi re le-a cunoscut, dîndu-le nume potrivite, рѵч тг * știu: c ♦ sc гкч se-beafică pe sine însuși de Creatorul său Du: nezeu, ndv-se ca f ip-tură a minților Sale șl dependent de FI (*ău re , Ier Hi ) Vorbi ic despre om ca ființă spirituale înzestrată cu rațiune, Siîntul / u nasie cel Mare spune: « un mic semn că sufletul oa егі г €»s*€ raV e - log CU o vătămare Dar omul nu sc pornește indaQi spre Ce Dinte, li dă acestuia ; a d e^e să atingă niciodată perfecțiunea morală și spirituală și nu este niciodată fericit deplin P* nai!raie ale sufletului omenesc, atestă natura nemuri oare a sufletului, care cere ca ele să poate fi satisfăcute și îm-pmie o aD ephn, dincolo, în comuniunea cu Dumnezeu/ In viața erecta, aspirațiile sau dorurile de infinit ale omului, persistă uccon- CREAREA LUMII VĂZUTE teniti fără satisfacerea lor deplină, pe de o parte datorită mărginirilor și neputințelor trupului, iar pe de altă parte datorită nobleței sufletului omenesc, care prin însăși ființa lui, deosebită de a trupului, este mereu osîrduitor, nu ostenește și nu se împacă cu nimic, fă • cînd mereu planuri și tinzînd spre alte și alte orizonturi Toate*aspirațiile sufletului omenesc, care rămîn aici mereu neîmplinite, reclamă deci că sufletul trebuie să fie nemuritor, ca după despărțirea sa de trup, toate aspirațiile sale să-i fie satisfăcute și împlinite deplin, în viața de comuniune veșnică cu Dumnezeu și a tuturor sfinților întreolaltă ) Argumentul moral Acest argument pentru dovedirea nemuririi sufletului pornește de la existența și necesitatea respectării ordi-nei morale Această ordine morală bazată pe dreptate și echitate, cere ca starea de fericire sau nefericire să fie după faptele morale ale omului, ca binele să fie răsplătit și răul, nedreptatea, să fie pedepsite Această ordine morală există real și se manifestă universal în conștiința umană Nimeni nu se poate sustrage rigorilor ei Dar, în realitate noi constatăm, că postulatul acesta nu este satisfăcut totdeauna, că de cele mai multe ori drepții și virtuoșii în loc să fie răsplătiți, sufăr, iar cei păcătoși și răi se bucură de toate Ființa noastră morală nu se împacă însă, cu această nedreptate la infinit ci postulează nemurirea sufletului și existența unei alte vieți, după moartea trupului, în care faptele omului vor fi răsplătite după dreptate Dreptatea divină nu poate lăsa păcatul nepedepsit și virtutea nerăsplătită, ea cere ca ordinea morala să fie deplin restabilită și înstăpinită Aceasta postulează atît existența unui Drept judecător cît și a unui suflet nemuritor căruia i se va răsplăti toate faptele săvîrșite cum cere drentatec ) Argumentul istoric Argumentul istoric pentru dovedirea nemuririi sufletului se bazează pe credința universală din toate locurile și timpurile, în nemurire După cum intiinin credința în Dumnezeu la toate popoarele lumii, tot dșa și credința în nemurirea sufletului se întîlnește la toate popoarele din toate locurile și toate timpurile Chiar strămoșii noștri, gr ți si d aci «nemuri te i- erau vestiți în antichitate prin neînfricarea lor in fata morții și credința în nemurirea sufletului Credința aceasta se vede, dealtfel, pretutindeni îndeosebi în obiceiurile de la inmormînlare și cultul morților Toate popoarele (instesc trupurile morților, însoțindu-ie de anumite ceremonii cind le înmormîntează sau le incinerează Faptul țnsuși al înmormântării tru-! urilor izvorăște din cred nț iu ;pune pstJmistui : Cel ceresc că aveți trebuință de toate acestea > (Matei , — ) Rr fe-rindu-se la lucrarea comună a Tatălui și Fiului, torni spune: «Tatăl Meu pină acum hiereaza și Eu lucie?» (Ioanr T ’ ) iar psalmis-tul grăiește despre Sfintul Duh: «Trimite-vei Duhul T ia ș se v r /iC și vei Înnoi fața pămîntului» (Ps ) Obiecții Împotriva providenței, critic; ca ecred' n cioș>i din toate timpurile au ridicat o serie de ob’ ecțf h?potrb ; k -videnței, dintre care mei însemn^t^ sin ” : L Lila dintre pnncjpvlcte cbiecUi este- urnă narea; i?а/i i? ' ‘ и-zc’ guvernează lumea și în special \ e-ghe-uza csaura amidui i- coi 'u- ce pe acesta in acțiuni:T sale, a-ceaspi na re F' t ir i ste sa i anuioază cfî cd puțin гем ring- Fheri picur omului, rrr*- astfel nu mai v stăpîmil «cț ’inîîo- Bertate^ ln* ^baia fu u n : i- țin diminuată; • ah i rczintă pentru Apr o serie d?*" ceâaec-nl» tiv o cn privire la altă parte, s La fei Ш viărtuiisiiea •ai Petru i’ n ude c : «’ц нг 'ь Fiul iui Dumnși’ &u r^tqi nț- Io, i, рплсѵ т ir а Г i’o* « - - nu! Șj Dui-Uic ub meu (loan , ), dos j: ca Firi Inj Damnez* Dumnezeu Sînt insă si numorous ftaip-ă Și ies sc sj ’udf: despre £ ca este Drmnezeu /i-ji pnj DOGMATICA SPECIALA Ia grecescul — mîntuire și Xoțo spre care sfîntul evanghelist loan spune: «toate prin Ei s-au făcut și rară El nimic nu s-a făcut din ce s-a tăcut» (loan , ; comp Evr , ) d> Fiul fiind «chipul lui Dumnezeu» (II Cor , ), al Tatălui, chip după care a fost creat omul, era potrivit ca prin chipul Tatălui, adică prin riui, să se mîntuiască omul, el însuși făcut după chipul lui Dumnezeu și refăcîndu-se astfel în mod chipul acela care era alterat prin căderea ad amică La opera divină mîntuitoare, colaborează și Tatăl și Duhul Sfint nedespărțit се I iul Participarea întregii Treimi la mîntuire este clar exprimată în Sfînta Scriptură Astfel, în general, Dumnezeu este numit «Mîntuitorul nostru» (I Tim lf ? Iuda ), iar in special se arată îm-preunăuucrarea persoanelor Sfintei Treimi in mîntuire «Cind s-au arătat bunătatea și iubirea de oameni ale Iui Dumnezeu, Mîntuitorul nostru, nu pentru faptele dreptății, pe care le-om făcut noi, ci după a Lui milă ne-a mint uit pe noi prin baia nașterii ce/pf fir- a doua și a înnoi ri i Duhului Sfînt, pe care l-a vărsat din belșug p^ste nor prin lisus Hristos, Mîntuitorul nostru» (Tit , — ) DUMNEZEU MÎNTUITORUL Aceasta participare treimică se arată și în actele deosebite, cuprinse în lucrarea mîntuitoare privită ca unitate mai largă: la întrupare, Duhul Sfînt se pogoară peste Sfînta Fecioară, ier puterea Tatălui o umbrește (Luca , ); la Botezul Domnului, Duhul lu Dumnezeu s-a văzut pogorîndu-se în chip de porumbel peste lisus și glasul tatălui s-a auzit declarîndu-și iubirea față de Fiul și exprimîndu-și bunăvoința față de lume prin Fiul (Matei , — ) ; Însuși Mîntuitorul declară că învățătura Sa este acțiunea Sfintei Treimi: «învățătura Mea nu este a Mea, ci a Celui ce M-a trimis» (loan , ; , ); «Duhul Domnului este peste Mine, pentru care M-a uns să binevestesc săracilorM-a trimis să tămăduiesc pe cei zdrobiți cu inima» (Luca , ) - minunile pe care le săvârșește Fiul sînt «lucrurile» Tatălui, care sălășluiește în Fiul (loan, , ), făcute fiind de «Duhul lui Dumnezeu» (Matei ); moartea lui lisus Hristos este în conformitate cu voința Tatălui, care «pe Însuși Fiul său nu l-a cruțat, ci l-a dat morții pentru noi toii - (Rom , ) ? «Hristos prin Duhul Cel veșnic, s-a adus pe sine jertfă iară de piihană lui Dumnezeu» (Evr , ); însăși învierea lui Hristos este lucrare și a Tatălui și a Duhului Sfînt: «Iar dacă Duhul Celui ce a învia: pe lisus din morți locuiește intru voi, El, Cei ce a înviat pe lisus din morți, vii va iace și trupurile voastre muritoare, prin pricina Duhului Său care sălășluiește întru voi» (Rom , ) Astfel, ca și creația și providența, și mîntuirea este lucrarea Sfintei Treimi: a Tatălui și a Fiului și a Duhului Sfînt- Pregătirea omenirii pentru venirea Mîntuitorului (iudei șî pagini) Potrivit planului divin de mîntuire a lumiii omeni ea trebuie pregătiră un l-mp mei îndelungat, pentru venirea Mîntnîtomlui, peni—i ca ea, ajungind la conștiințe păcătoșeniei și a decăderii să dojeasc sosirea acestuia Această pregătire s-a făcut pe două căi si anume, una pozitivă, prin Revelația supranetxiTulă, prin care li s-d descoperit o m eni-lor din timp că va veni un Tr bă vi tor care sa-i scape do sub povara păcatului ; de asemenea, prin una negativă, dăltuită creid bv ^razurilor și suferințelor îndurate de oameni, care an potentat în c dorința după un mîntuFor | I ■ I Pregătirea a durai mii de ani, ea începînd încă în mo лег ui u; care Dumnezeu a pronunțat pedeapsa protopărinților no (Num , , ) Dar conștiința venirii Răscumpărătorului se menține mai vie în poporul evreu îndeosebi prin profețiile mesianice, despre care vom vorbi mai tîrziu In sens negativ, poporul iudeu a fost pregătit prin întărirea conștiinței păcătoșeniei și dorința după un izbăvitor care să-i scape din robia păcatului Această pregătire s-a făcut îndeosebi prin legea cere-monială a lui Moise, ale cărei jertfe, spălări și curățiri prefigurau jertfa izbăvitoare a Mîntuitorului și curățirea păcatelor prin pocăință Revenind acum la pregătirea popoarelor pagîne după alegerea i Israel, aceasta se arată în primul rînd, prin legea morală naturală, manifestată în conștiință, pe care nici păgînii n-o pierduseră, precum și prin înclinația lor spre adevăr și bine Totodată și lor prin experiența religioasă și morală, li s-a întărit sentimentul vinovăției, ai p răsirii tor de către Dumnezeu și ai neputinței omeneșt chiar fără o cunc-șdnț mai clară despre toate acestea, din toate rezultînd nevoia si dorința după un ajutor dumnezeiesc Aceasta se poate vedea d r diferi ele practici rituale și jertfe existente la păgîni, născute di; samimeatu; vinovăției și din dorința de mîntuire Universalitatea jertfeloi ia oo-poarele păgîne — unele chiar de ființe omenești — dovedește conștiința ispășirii și dorința venirii unui răscumpărător сате să-i scal de urmările păcatului La aceste concluzii ajungem și da cervelcn !e- IX’u trebuie sa uitam nici faptul ca poporuj iudeu, păstrătorul fidel al Revelației divine, alît înainte, c;i și după ocuparea Canaanului, tră- - Teologia iчпнНіса ia înconjurat de numeroase popoare păgîne, cu unele dintre ele avînd chiar relații îmi strinse, cu toate opreliștile divine Aceste popoare au putut ajunge astfel să cunoască de la iudei, fie cît de sumar și fragmentar, promisiunile divine în legătură cu venirea unui Mintuitor Dealtfel- Dumnezeu a binevoit să descopere, uneori în mod pozitiv, și □c linilor vestea că din poporul Israel se va naște Mîntuitorul E semnific vă în aceasta privința profeția făcută de vrăjitorul Valaam din :, î Eufrat, regelui moabitean, Balac : *lată va ieși din să- / r ,'u (/srcc g un Om care va siăpîni multe neamuri și stăplnirea lui Întrece pc cea a lui Agag și Împărăția lui se va Înălța îl văd, dar u t: incu ; ;f privesc, dar nu de aproape -, o stea răsare din la-ctv : uri toiag se ridică din Israel și va lovi pe căpeteniile Moabului r- toți ii ii lui Set ii va zdrobi Din lacov se va scula Cel ce va stă- ci ; cu putere și a pierde pe cei ce vor râmi ne ln cetate» (Num , , , ) Le :r- unii dintre pagini au putut cunoaște profețiile mesianice din i jcc- i ; Lrnba greacă a V echiului Testament (Septuagint'a), făcută in Lg'pi eacuri e Li și i; LHr Astfel, unele popoare păgîne au cunoaște, în ctrecare măsură, speranțele pe care le nutrea po-ooru' iudeu Ln legătura cu enirea Mântuitorului, speranțe pe care și le-au însușit și ele * Dar majoritatea popoarelor păgîne, care n-au avut nici un contact cu poporul evreu și nici n-au putut cunoaște nimic din cuprinsul Ve-'h ului Testament, au pășire totuși unele elemente din Revelația pri-viovucA, concretizate in legende și mituri, prin care s-a menținut, fie -■ de obsci făgăduința venirii unui răscumpărător Astfel, la vechii О'-г; f credința că la rfîrșitul fiecăreia din cele trei perioade de a fost mai mult sub aspectul negativ: conștiința decăderii și a păcătoșeniei i-a făcut să aștepte un Mîntuitor care să-i scape de necazurile- și siuernțele pe care le îndurau, asigurîndu-l« o viață mai bună DUMNEZEU MÎNTUITORUL Proorociri despre venirea Mîntuitorului în planul divin al creației a fost cuprinsă nu numai crearea omului, ci și mîntuirea acestuia după căderea în păcat De aceea, odată cu pedeapsa pronunțată de Dumnezeu asupra protopărinților noștri, li s-a dat acestora și făgăduința unui Mîntuitor, care să-i scoata din starea de decădere in care au ajuns după păcat După ce l-a blestemat pe șarpe pentru ispitirea Evei, Domnul Dumnezeu a continuat: «V răjmășie (dușmănie) voi pune între tine și între femeie, între sămlnța ta și intre sămînța ei; aceea va zdrobi capul tău, iar tu vei înțepa căiciiul ei» (Facere , ) După făgăduința (Protoevanghelia) pe care Dumnezeu a dat-o întregului neam omenesc pe cînd el se afla încă în coapsele lui Adam (sămlnța femeii (Mîntuitorul) va zdrobi capul șarpelui cîștigînd astfel biruință deplină asupra diavolului), în răstimpul de la Adam pînă la potop, numele simbolice date unor urmași ai acestuia au avut sens profetic, menținîndu-se nădejdea trimiterii unui Mîntuitor și a izbăvirii din starea de decădere în care se afla neamul omenesc Făgăduința despre venirea unui Mîntuitor este însă mereu întărită și exprimată din ce în ce mai clar și în termeni mai preciși prin cele vestite de Dumnezeu poporului ales, începînd cu Ayraam, părintele acestui popor Astfel, Dumnezeu îi spune: «Intru tine se vor binecuvînta toate neamurile» (Facere , ; , ); «Binccuvîntînd, te voi binecuvînta și înmulțind, voi înmulți sămînța ta ca stelele cerului și ca nisipul mării - » (Facere , ) Aceeași făgăduință o întărește lui Isac, fiul lui Avraam : «întru sămînța la se vor binecuvînta toate neamurile pămîntului» (Facere , ) Patriarhului lacov, p antele ce’or douăsprezece seminții ale lui Israel, Dumnezeu îi rer°tă acee și : igă-duință, cu specificarea că sămînța lui «se > a lă*i ?re na și spre im -/azi și spre miazănoapte și spre -ăsărlt cerere Ac in, pa r ihizu’ as (Zah e) Jertfa izhaciiaare și răscumpărâiouic n ?i:ea ! ui : ' Doamne, cine va crede c eu ce niii am auzit si bra'ul Dom- DOGMATICA SPECIALA nulul cui se va descoperi ? Crescut-a înaintea lui ca o odraslei, și ca o rădăcină în pămînt uscat; nu avea chip nici frumusețe ca să ne uităm la el, și era fără înfățișare ca să ne fie drag Disprețuit era și cel din urmă dintre oameni: om al durerilor și cunoscător ai suferinței, unul înaintea căruia să-ți acoperi fața; disprețuit și desconsiderat Dar El a luat asupră-Și durerile noastre și cu suferințele noastre S-o împovărat Și noi îl socoteam pedepsit, bătut și chinuit de Dumnezeu Dar El fusese străpuns pentru păcatele noastre și zdrobit pentru fărădelegile noastre El a fost pedepsit pentru mîntuirea noastră și prin rănile Lui noi toți ne-ат vindecat Toți umblăm rătăciți ca niște oi, fiecare pe calea noastră, și Domnul a făcut să cadă asupra Lui fărădelegile noastre ale tuturor Chinuit a fost, dar S-a supus și nu Și-a deschis gura Sa - ca an miel spre junghiere S-a adus și ca o oaie fără de glas înaintea celor ce o tund, așa nu Și-a deschis gura Sa întru smerenia Lui udecata Lui s-a ridicat, și neamul Lui cine îl va spune? Că s-a luat de pe pămînt viața Lui! Pentru fărădelegile poporului Meu a fost adus spre moarte ydormintal Lui a fost pus lingă cei fără de lege și cu cei făcători de rele, după moartea Lui, cu toate că nu săvîrșise nici o nedreptate și nici înșelăciune nu fusese în gura Lui Dar a fost voia Domnului să-L zdrobească prin suferință Și fiindcă Și-a dat viața ca jertfă pentru păcat, va vedea pe urmașii Săi> își va lungi viața și lucrul Domnului m mina Lui va propăși Scăpat de chinurile sufletului său, va vedea rodul ostenelilor Sale și de mulțumire se va sătura Prin ș iiva lui, dreptul, șluga mea, va îndrepta pe mulți, și fărădelegile lor le a iua asupra sa Pentru aceasta îi voi da partea sa printre cei mari și cu cei puternici va împărți prada, ca răsplată că Și-a dat sufletul spre moarte și cu cei făcători de rele a fost numărat Că El a purtat fărădelegile multora și pentru cei păcătoși și-a dat viața>> (Isaia , - ), -n—-r - - o întoarcerea fiilor lui Israel la Dumnezeul lor și la David, împă-гаші lor: «Ca zile fără de număr fiii lui Israel vor rămîne fără rege, 'ără căpetenie, fără jertfe, fără stîlp de aducere-aminte,, fără efod și fara lerafimi După aceea, fiii lui Israel se vor întoarce la credință și vor căuta pe Domnul Dumnezeul lor, și pe David, împăratul Ion iar la stirșilul zilelor celor de pe urmă, se vor apropia cu înfricoșare de Domnul și de bunătatea Iui» (Osea , - ) da іи ці Omului domnia și stăpînirea veșnică: «Privii-am noapte, și iată po norii cerului venea cineva ca Fiul muj i ,^ și' El a înaintat pînă la Cel vechi de zile, și a fost dus în fața / ui Șj lui i s-a dat stăpînirea, slava și împărăția, și toate popoarele, DUMNEZEU MÎNTUITORUL neamurile și limbile li slujeau Lui Stăpînirea lui este veșnică, stăpînire cure nu va trece, iar împărăția Lui nu va ii nimicită niciodată» (Dan , - ) '' J ** Desigur, alături de profețiile mesianice, întreaga lege mozaică a pregătit poporul iudeu pentru venirea Mîntuitorului, ea fiind după cuvintele sfîntului apostol Pavel, «călăuză (pedagog) spre Hristos» (Gal , ) întruparea Mîntuitorului; persoana divino-umână a Mîntuitorului Este cu totul sigur faptul că Mîntuitorul S-a întrupat, adică S-a făcut om «pentru noi oamenii și pentru a noastră mîntuire» (art din Simb Cred ) în această privință, Sfînta Scriptură ne dă depline lămu riri : «Fiul Omului a venit să caute și să mîniuiască pe cel ce era pierdut» (Luca , ) ; «Căci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul său în lume ca să judece lumea, ci ca să se mîntuiască lumea prin El» (loan , ); «lisus Hristos a venit în lume ca să mîntuiască pe cei păcătoși» (I JTim , ); «pe Hristos, Dumnezeu L-a rînduit jertfă de ispășire» (Rom , ), «ca prin moarte să surpe pe cel ce are stăpînirea peste mor ți, adică pe diavolul, și să izbăvească pe cei ce erau ținuți toată viața în robia fricii de moarte» (Evr , — ) Nicăieri în izvoarele Revelației nu se arată vreo altă cauză a întrupării, decît căderea omului Sfinta Tradiție de asemenea ne dă mărturii că Fiul lui Dumnezeu s-a întrupat pentru mîntuirea oamenilor din robia păcatului și a morții Astfel, Sfîntul loan Gură de Aur zice : «Hristos Mîntuitorul fiind Du" nczeu, a primit t unul nt stru și S-a făcut om nu în alt scop, ci numai pentru mîrtuiiea neamu'ui omenesc , iar Fer Augustin spune: «Si homo non periiset Filius hcminis non Jeniiset* (Dacă omul n-ar fi pieri fiul om ciri n-ar fi venit) De aceea, opinia pelagiană, calvinistă și s o cilii ană, anume că întruparea Domnului a fost concepută din veșnicie, cuprinzîndu-se în planul creației fără vreo legătură cu mîntuirea, adică numai pentru mau testarea iubirii lui Dumnezeu fața de lume și pentru perfecționarea omului șl a creației în general, este o pură fantezie, stînd în vădită contradicție cu Slînta Scriptură și Sfînta tradiție, și în general cu învățătura Bisericii După Tînduiala divină, întruparea cu tot ceea ce ține de ea, s-a petrecut la «plinirea vremii» (Gal , ), adică atunci cînd erau îndeplinite în omenire toate condițiile corespunzătoare Pentru aceasta DOGMATICA SPECIAL A insa, trebuiau sa treaca mii de ani, căci este vădit că Fiul lut Dumnezeu putea să se întrupeze, spre mîntuire, și îndată după căderea omului, dar Dumnezeu știa că acest lucru n-ar fi fost folositor omului, întrucît omul nu ajunsese să-și dea bine seama de gravitatea păcatului care i-a scos din comuniunea cu Tatăl său și astfel, in mod liber si dorească mîntuirea Căci dacă in cădere omul a lucrat in mod liber, deci a păcătuit din propria sa voință, era necesar ca el să voiască și să dorească mîntuirea sau scăparea din starea în care îl adusese păcatul Sfinta Scriptură nu cuprinde lămuriri speciale referitoare ia condi-ie pentru plinirea vremii», dar Sfinții Părinți ne dau lămuriri suficiente in această privință, toate plecînd de ia premisa că Domnul știa cînd trebuia să vină, și anume : a; Trebuia să treacă o vreme îndelungată, pentru ca omenirea să ' ingi deplin, prin experiență trăită, de gravitatea păcatului ă rmfri cr lui, ca și de neputința ieșirii prin puterile ei proprii din starea de păcat și să dorească ajutor supranatural pentru mîntuire căci Dumnezeu face binele nu celor ce nu-i voiesc, ci celor ce- doresc bi Pentru ca răul sa poată fi strivit de la origine și din rădăcină, за asemenea pentru totdeauna, trebuia ca decăderea religioasă și mo-râ ă rezultată din păcat, să se apropie de limită, unde «securea stă ' daci iă~ iMatei , ), tăind însăși această rădăcină ; căci «unrig > : ’u ' ,-a harul a prisosit; așa că, precum păcatul a stăpini spre roarte, tot asa harul sa stăpîneasca prin dreptate, spre viața ve^ncă, prin lisus Hristos, Domnul nostru» (Rom , — ) cj Pentr^ ca mmtuirea să devină bun al întregii omenirii, trebuia ca venirea Minte, curului să fie vestită cit mai larg, vestire de care să ia Cunoștință întreaga lume și care să cuprindă date despre locul, и- pu; s mprejur/ iile arătării și venirii celui care va mîntui lumea, ca acestea "ă fie cunoscute de cit mai mulți, iar mîntuirea să fie așteptată **• — d) De această așteptare stă strins legată necesitatea ca omenî-rea sa aioc tmp suficient spre a se pregăti treptat, pentru a-și putea ir >uș dup^ cuAîînț), comorile de învățătura, de har și de exemplu de viață bineplăcută lui Dumnezeu, tot atftea d erca Lui c m Sfînta Fecioară se săvîrșesc pe cale supranaturala, FeriCd^â fund curaiită de Sfintui Duh, la concepere, de pătatuj stiămosesr astfel că natura nmaun luată din ea de către Fiul era intru -utiil civ dă iar pe de ana D«r e fiindcă t e re Se naș;e cin Тесіоат гц cstfTgcn g^b-ect nou adică o persoană nonă ci o perse mă drenă care fără să se schimbe DOGMATICA SPECIALA iși ia din ea natura omeneasca reală și curată, cuprinzind-o astfel în persoana Sa divină și formînd o singură persoană sau, cum se exprima u :ii Sfinți Părinți, Fiul lui Dumnezeu Și-a luat natura omeneasca în propriul Său ipostas divin In lisus Hristos lipsește cu totul și orice păcat personal Aceasta rezultă din cuvintele Lui Însuși: «Cine dintre voi poate sa Mă vădească de păcat (loan , ) ; și apostolul loan spune : «Și voi știți că EI S-a arătat ca să ridice păcatele și păcat întru El nu este» ( loan , ) ; Hristos «păcat n-a săvîrșit și nici nu s-a aflat vicleșug in gura Lui (I Petru , ) ; Hristos «n-a cunoscut păcatul» (II Cor , ) ; ca un «miel neprihănit și fără pată» (I Petru , ) ; «arhiereu după asemănarea noastră, afară de păcat sfînt, fără de răutate, fără pată» (Evr , , ) Sfînta Tradiție, de asemenea, întreagă și fără excepție, mărturisește lipsa oricărui păcat în lisus Hristos Teologia ortodoxă afirmă că temeiul impecabilității absoiure a lui lisus Hristos stă în unirea ipostatică Căci dacă subiectul purtător al firii omenești în lisus Hristos este însuși Dumnezeu-Cuvîntul sau Logosul divin, atingerea însăși a Iui Dumnezeu de firea umană o curațește de orice păcat Altfel spus, firea umană se îndumnezeiește în strînsa unire cu firea divină a Logosului Unirea ipostatică și urmările ei dogmatice ■* “ ‘ * & j ’/• * •• •’« ■: » r > ч ■ lisus Hristos este Dumnezeu adevărat și om adevărat, Dumnezeu-Cr i, cu două firi, dumnezeiască și omenească, unite într-o singură persoană sau ipostas, persoana lui Dumnezeu-Cuvîntul Această unire între Fiul sau Cuvîntul lui Dumnezeu și firea omenească în lisus Hristos se numește unire ipostatică sau personală (еѵшаі? însemnătatea dogmatică a unirii ipostatice este considerabilă, pentru că prin ea lisus Hristos este adevărat Mintuitor In primul' rînd, deoarece Dumnezeu fiind, mîntuirea Înfăptuită de Hristos are putere ți cloare absolută; iar om fiind și reprezentînd omenirea, poate în-mțișa mîntuirea și ca operă a omenirii în al doilea rînd, unirea ipos-а -Co este mod ’ui unirii spirituale a omului cu Dr’mnezeu, căci după cum prm unirea ipostatică Hristos și-a pus voința omenească în perfecta um-e cu voința dumnezeiască, așa, prin har, omul are menirea sa-ș; uneasca voința sa cu voința lui Dumnezeu, ca «să fie după chipul Fiului Sau» (Rom , ) unir;i ipostatice constituie o permanență în învățătura Bisericii -a sălășluit între noi» (loan ,, ,• comp Filip, r; Gal ; Rom , , , ) ; despre însu-' ri divine și umane, fiind Dumnezeu și om adevărat >' u si letcii una sîntem* (loan , ; c omp Matei , ; — Matei , — , aerului cuiini , V ’- > mi Cmilui n-are ? loan t r>; ; , ; 'U ' c: \i?iuni și pasările urxie să-și pic capul* (Matei DOGMATICA SPECIALA , ; comp Matei , ; loan , ); despre însușirile divine ale omului Iisus Hristos și însușiri umane ale lui Dumnezeu Iisus Hristos : «Iar cind a venit plinirea vremii, a trimis Dumnezeu pe Fiul Său Cel născut din femeie» (Gal , ; comp I Cor , ; Fapte , ; , ; Rom , ; Luca , ,- , ); despre unicitatea persoanei lui Iisus Hristos, ca și a Tatălui : «Xu avem declt un singur Dumnezeu, Tatăl și un singur Domn, Iisus Hristos» (I Cor , ; comp Efes , ) Si în această privință, întreaga învățătură patristică se înșiră pe aceeași linie învățătura Sfinților Părinți o găsim exprimată rezumativ spre sfîrșitul epocii patristice, la sfîntul loan Damaschin: «Dumnezeiescul ipostas al Cuvîntului lui Dumnezeu s-a întrupat, luînd din Fecioara pîrga frămîntării noastre ,trup însuflețit cu suflet rațional și cugetător însuși ipostasul Cuvîntului lui Dumnezeu s-a făcut ipostasul trupului mărturisim că El este unicul Fiul al lui Dumnezeu și după întrupare, și același este și Fiul omului, un Hristos, un Domn, sl igurul Fiu, L’nul născut și Cuvîntul lui Dumnezeu, Iisus Domnul nostru Nu propovăduim două persoane deosebite, ci una și aceeași, și Dumnezeu și om, Dumnezeu desăvîrșit și om desăvîrșit, în totul Dumnezeu și in totul om Astfel același ipostas, al Cuvîntului, este poștașul celor două firi Ipostasul nu este împărțit, nici despărțit Trupul lui Dumnezeu-Cuvîntul nu există într-un ipostas propriu, nici nu s-a făcut un alt ipostas în afară de ipostasul lui Dumnezeu-Cuvîntul» г • Li Din conținutul dogmei unirii ipostatice privit în raport cu dogma Sfintei ireimi trebuie subliniate în mod deosebit două elemente și anume: ' a în Iisus Hristos, întreaga fire dumnezeiască s-a unit cu firea omenească, și totuși nu s-a întrupat întreaga Sfîntă Treime, ci numai F ul lui Dumnezeu, persoana a doua a Sfintei Treimi Căci firea dumnezeiască, una și nedespărțită, fiind în întregime aceeași în persoa-nel Sfintei Treimi, întreagă în fiecare din ele, deodată, iar nu succesiv, persoanele Sfintei Treimi sînt deosebite și nu se confundă între f- e, astfel ca întrupîndu-se una din ele, Fiul, nu Se întrupează și Tatăl și Duhul Sfînt deodată și împreună cu El Firea dumnezeiască se unește cu firea omenească, întrupîndu-se ca fiind a persoanei Fiului, iar nu ca neipostatică sau nepersonaiă Nu dumnezeirea s-a făcut om, ci Dumnezeu Cuvîntul S-a făcut om Dar în întrupare, ca și la toate acțiunile mîntuirii Tatăl și Duhui Sfînt au participat prin coînțelegere, bunăvoință și acțiuni supranaturale T b Prin întrupare nu s-a produs nici o schimbare in Sfînta Treime, întruparea nu atinge neschîmbabilitatea lui Dunm , d in ur a a iposiaiicd rezultă și adewnM ce Fecioara Maria este cu c^vărat Xăscăiocre de Dumnezeu Căci i ei ce S-a născut hn oi este Dumn- zea adevărat, iar iirea omenească, al cărei iposias a deve-n из /'iimsL-v >i naștere mai presus do fire Și-o păstrează pentru vechii im i ecioara d născut pe Hristos după omenitatea ei însă aceas- DOGMATICA SPECIALA ta nu înseamnă că ea este născătoare de om, ci de Dumnezeu, întrucît omenitatea lui Hristos este unită ipostatic cu Dumnezeu Cuvîntul Care Și-a impropriat-o la zămislire; și cum zămislirea și nașterea aparțin persoanei dumnezeiești a Fiului și Cuvîntului, Fecioara Maria nu a născut un simplu om, ci pe Dumnezeu întrupat (Luca , ;>,- , ; Rom , ; , ; Gal , )« Biserica a învățat totdeauna dogma despre Fecioara Maria ca Născătoare de Dumnezeu, definind-o și în Sinoade ecumenice (III, V, VII) și respingind rătăcirile eretice, iar Sfinții Părinți o lămuresc teologic, intemeind-o pe unirea ipostatică Sfîntul loan Damaschin spune : «Propovăduia că Siînta Fecioară este în sens propriu și real Născătoare de Dumnezeu este adevărată Născătoare de Dumnezeu aceea care a născut pe Dumnezeu adevărat, întrupat din ea , nu în sensul că dumnezeirea Cuvîntului a luat din ea începutul existenței, ci în sensul că Însuși Dumnezeu Cuvîntul, Cel născut din Tatăl înainte de veci în zilele cele mai de pe urmă, pentru mîntuirea noastră, S-a sălășluit în plntecele ei, S-a întrupat și S-a născut din ea, fără să Se schimbe» e în lisus Hristos există două voințe și două lucrări, corespunzătoare celor două firi ale Saie, dumnezeiască și omenească Dar mtru-cit purtătorul acestora este persoana sau ipostasul lui lisus Hristos, El fiind cel ce voiește și lucrează, lucrările Domnului pot fi numite coreei lucrări divino-umane sau teandrice, deoarece, cum spune sfîntul *oan Damaschin, «lisus Hristos nu făcea omenește cele omenești, căci nu era numai om, ci și Dumnezeu, dar nici nu lucra cele dumnezeiești dumnezeiește, căci nu era numai Dumnezeu, ci și om» Datorită perihorezei firilor, firea dumnezeiască este cea care lucrează și împărtășește, iar firea omenească cea care primește Astfel, ■ oința și lucrarea omenească în persoana Mîntuitorului rămîn supuse totdeauna voinței și lucrării dumnezeiești, ele rămînînd pururea acțiuni teandrice Cînd se roagă în grădina Ghesimani, Mîntuitorul se adresează astfel Părintelui ceresc: «Părintele Meu, de voiești să treacă de la Mine paharul acesta, insă nu voia Mea, ci voia Ta să fie» (Luca , ) Astfel, voința omenească a Mîntuitorului și in acest caz se su-pune celei dumnezeiești Chenoza ogonrea și întruparea Fiului lui Dumnezeu pentru mîntuiroa neamului omenesc constituie marea taină a credinței creștine «Cu ade-' ІГ"! mUN eSte taina rlrePfei credințe: Dumnezeu s-a arătat in trup» (I ui , ) cC' ici rine ar putea ști — zice Maxim Mărturisitorul dumnezeu mîntuitorul în CC fel Dumnezeu S-a făcut trup și totuși a rămas Dumnezeu și cum rămînînd Dumnezeu, El este om adevărat» Această coborîre și sme-rire inexprimabilă a Fiului lui Dumnezeu întrupat, rămînînd în același timp ceea ce era (Dumnezeu) și luînd ceea ce nu era (trup), «chip de rob» și făcîndu-se ca unul din noi, «pînă într-atît incît li s-a părut celor necredincioși că nu este Dumnezeu» (Sf Maxim), ca să se apropie și să se unească cu noi, constituie marea problemă a «chenozei» (Filip , ) a deșertării, golirii sau micșorării slavei Sale dumnezeiești pe care a avut-o înainte de întrupare (loan , ), pentru a veni în maximă apropiere de noi și realiza pentru totdeauna unirea firii dumnezeiești cu firea omenească în ipostasul Său dumnezeiesc- Intruparea-chenoza Mîntuitorului Hristos privește doua aspecie mai importante: ) acela al smereniei sau potrivirii Fiului lui Dumnezeu pentru această coborîre inexprimabilă pînă la noi și ) acela al modului cum Și-a impropria! firea noastră omenească și toate ale noastre în ipostasul Său dumnezeiesc, în chip neamestecat și neschimbat Cu alte cuvinte, cum adică ipostasul Său dumnezeiesc, a devenit subiectul purtător și al firii omenești, primind prin această împropriere toate trăsăturile pătimitoare și smerite ale acesteia, străine și improprii firii Sale dumnezeiești, ca prin această împropriere a firii noastre să ne restaureze ontologic și să ne facă ceea ce era El prin fire Paradoxul misterului chenozei Fiului lui Dumnezeu întrupat, în viața Sa pământească de la întrupare pînă la înviere, este că deși ea re prezintă o smerire, umilire și deșertare reală a Lui de puterea și slav a Sa dumnezeiască, totuși ea însăși, chenoza este o dovadă a puterii și libertății Sale depline de manifestare precum voiește, căci luînd chipu' de rob și rămînînd întreg Dumnezeu aici jos, nu încetează să ne în dumnezeiască prin har, întru Sine Că numai prin micșorarea sau restrângerea Slavei dumnezeiești in persoana Fiului, am putut să ne împărtășim prin sărăcirea Lui, de bogăția Lui (II Cor , ) în chenoza Fiului lui Dumnezeu distingem două e+ape: una аг*е-rioară întrupării, prin caro Fiul lui Dumnezeu acceptă să se pogoare și să se facă om și a doua, care începe la întrupare si ține p n* 'a moartea pe cruce, prin, care îsi asumă ontologic firea omenească si toate pătimirile ei ca și păcatele noastre, prin re; ’tia personală i ib’- »are fată de noi, pe care le-a topit și ispășit în jertfa Sa pe cruce de bun ! ' oie pentru noi lisus Hristos a luai, deci toate pătimirile umane vii Ibcii ■ dogmatica speciai a moartea pentru păcatele omenirii, căci El nu P^mea cete ale trupului omenește căci nu era simplu om, ci și Dumnezeu, săvirșind ad că toate cele omenești dumnezeiește și cele dumnezeieș i omeneș c sfinta Scriptură descrie viața lui Iisus Hristos «în trup» (Evrei , ), de la naștere pină la moarte, ca o viață de umilința și smerenie, supusă condițiilor pămintești și mărginirilor omenești, Care de bună voie a acceptat să ia chipul robului smerit și să moară pentru noi, t;cci ca unul Care are și puterea să facă aceasta «Bogat fiind, pentru noi a sărăcit, ca să ne îmbogățească prin sărăcia Lui» (II Cor , )/ с$ ’•?(? toate trebuia să le pătimească Hristos și să intre intru slava Sa (Luca ) «$/ acum Mă preaslăvește Tu Părinte, la Tine însuți, cu slava pe care am avut-o la Tine, mai înainte de a fi lumea» (loan ) Hristos cere, deci, Tatălui să-I restituie Slava pe care n-a avut-o trup Căci se cădea Aceluia, pentru Care sînt toate și prin Care sînt -oatc să a 'săvîrșească prin pătimire, pe începătorul mîntuirii lor» Evrei , ) Dar locui clasic privind chenoza Mîntuitorului în toate aspectele ei, precedată și urmata de viata Sa întru Slavă, este Filip , — Care, în chipul lui Dumnezeu fiind, nu răpire a socotit a fi in-tocmai ca Dumnezeu, ci S-a golit (ek£nosen) pe Sine, chip de rob luind, făcîndu-se asemenea oamenilor și la înfățișare aflîndu-se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultător făcîndu-Se pină la moarte și încă moarte pe cruce Pentru aceea și Dumnezeu L-a preaînălțat și l-a dăruit Lui nume, care este mai presus de orice nume» (Filip , — ) De aici rezultă: ), Cei subliectul chenozei este persoana divin-umană a Fiului lui Dumne-zeu, Care întrupîndu-se, a schimbat chipul Său dumnezeiesc plin d ; slavă cu chipul nostru de rob smerit cu toate pătimirile, ca prin ascultare jn moarte de bună voie să biruiască în Sine păcatul și moartea ; -) sinqurh -tinete, nu sînt despărțite, ci constituie una și aceeași realitate teandrică mîntuitoare ' ^Raportul intre mîntuirea obiectivă și subiectivă Mîntuirea obiectivă, realizată de Mîntuitorul Hristos prin întruparea, jertfa Sa de pe cruce, învierea și înălțarea la cer este o lucrare dumnezeiască de care beneficiază toți oamenii de la Adam și pînă la sfîrșitul veacurilor Dar cu toate că ea este temelia mîntuirii subiective, mîntuirea obiec- tivă nu- mîntuiește pe fiecare fără ca acesta să și-o însușească personal Căci dacă prin mîntuirea obiectivă Mîntuitorul «ne-a deschis nouă ușile raiului», aceasta nu înseamnă că ea ne-a adus fiecăruia in- trarea electivă în rai Ea ne-a deschis nouă ușile raiului, deoarece prin ea noi am fost răscumpărări din robia păcatului și împăcați cu Dumnezeu, dar, ca să intrăm în raiul ceresc, deschis acum nouă, este nevoie de propria noastră lucrare personală, deci, în primul rînd noi trebuie sa voim să ne mîntuim și să lucrăm astfel, îneît prin modul nostru de viață și lucrare sâ putem ajunge în rai Căci, precum spun unv Sfinți Părinți, dacă Dumnezeu l-a creat pe om fără voia omului Ei nu vrea să-l mintuiască fără voia și fără contribuția sa la lucrarea mîntuâriii De aceea, sfîntul apostol Pavel îndeamnă pe filipeni: «lucrați cu frică și cu cutremur la mîntuirea voastră> (Filip- ) Nimeni nu se poate mîntui fără o lucrare personală în acest scop, așadar, mîntuirea personală sau subiectiva se dobîndește numai dacă omul îndeplinește anumite condiții, despre care vom vorbi шіг-un alt capito* întreita slujire a Mîntuitorului Starea decăzută, urmare a păcatului lui Adam consta îi : alterarea chipului lui Dumnezeu in el, alterarea firii sale umane întunecarea minții cu privire a adevărul religios si moral, s u ir a xoinț- ta re înclina mai mult spre rău decît spre bine, ruperea legăturii cu Du n-nezeu prin pierderea harului divin, vinovăția și -edeansa pennu pavat Astfel, pentru restaurarea naturii orr oiieș in plenitudinea dm> inte de păcat, era necesa ă luminarea minții omuhu p m cea adevărata si deplină, prin refacerea legăturii har ee adică prin redohhidiiea harului, și prin întări:ea si -estmerea onn in ac eastă legătură DOGMATICA SPECIALĂ împărat, continuînau-și — Biserică, prin Duhul Sfînt Duhni adevărului Xu vd voi lăsa orfani, ci , ) Ca profet, înv Datorită acestui fapt, Mîntuitoruliși j^eplineșU opera^Sa raîn-tuitoare sub întreit aspect, ca pro c înălțarea Sa la cer, în împărat, continuîndu-și țeastă operă £ tolilor: pe care îl voi du pentru viața lumii» (loan , ); « acesta este trupul Meu, care se frînge pentru voi » (Luca , ); « acesta este sîngele Meu al Legii celei noi, care pentru voi și pentru mulți se varsă, spre iertarea păcatelor (Matei , ) Tot astfel sînt sublimate: ascultarea Mîntuitorului pînă la moarte: « -S-a smerit, ascultător făcîndu-Se pînă la moarte și încă, moarte pe cruce» (Filip ^ ; Rom , ), jertfa Lui a nd caracter ispășitor, Domnul făcîndu-Se «blestem », ca să răscumpere lumea, aducînd jertfă de împăcare și dîndu-Și sîngele ca «preț de răscumpărare» (Gal , ; Rom , ; II Cor , ), pentru noi Jertfa Mîntuitorului de pe cruce se actualizează permanent, pînă a sarșitui veacurilor, în jertfa euharistică, după porunca Mîntuitoru-ui: ^aceasta să o faceți spre pomenirea Mea» (Luca , ); « aceasta să o fac-ți spre pomenirea Mea Căci ori de cîte ori veți mînca ^a^ccea‘^a bea paharul acesta, moartea Domnului vestiți pina and va veni» (j Cor , , ' mîntUlt are a D°mnului, pe lîngă scopul principal, are și onsecime, ca de pildă, adeverirea misiunii Sale dumnezeiești și DUMNEZEU MÎNTUITORUL a adevărului propovăduit de El; pecetluirea și sfințirea prin jertfă di-vino-umană a Legii celei noi; dovedirea prin faptă a nemărginitei iu-biu a lui Dumnezeu față de lume, «căci așa a iubit Dumnezeu lumea, incit și pe Hui Sau Cel unul născut L-a dat, ca oricine crede In El sâ nu piară, ci sâ aibă viață veșnică» (loan , ); înlăturarea părerii greșite a iudeilor despre un Mesia lumesc: «împărăția Mea nu este din lumea aceasta» (loan , ); arătarea unui exemplu desăvirșit de umilință, de răbdare, de ascultare și lepădare de sine, căci El «fiind în chip de Dumnezeu- S-a deșertat pe sine, luînd chip de rob, făcîndu-Se ase-mc nea oamenilor; și aflînduSe la înfățișare ca om, Sa smerit pe sine, ascultător iăcîndu-Se asemenea oamenilor; și aflîndu-Se la înfățișare ca am, S-a smerit pe sine, ascultător făcîndu-Se pînă la moarte » )- Aceasta «deșertare» sau golire de slava Sa dumnezeiască poartă numele de chenoză c) Demnitatea împărătească a lui Hristos se evidențiază în măreția și puterea Dumnezeului-Om, Mintuitor, Împărat duhovnicesc, Împărat ceresc, Împărat al adevărului» Împărat al dreptății și păcii, împărat al împăraților Demnitatea de împărat este afirmată în numeroase profeții mesianice «împărat peste Sion» (Ps , ); împăratul Mesia și împărăția Lui vor străluci peste toate împărățiile părhîntului (Ps , — ); împă rația Lui va fi împărăția dreptății și a păcii (Isaia , ; Mihea — ) ? împărăția lui Mesia va fi veșnică (Dan , ); după a doua venire a Sa, împărăția Lui va fi veșnică (Dan , — ) în Noul Testament, El este numit: împăiat veșnic (Luca , ); împărat el iudeilor, primind daruri împărătești (Matei , , ); aclamat de popor ca împărat (Matei , — ) ; lisus recunoaște înaintea lui Pilat demnitatea Lui de împa rat (Matei , ), de asemenea o și proclam^ (Matei , , El fiird «împăiatul împăraților și Domnul domnilor» (I iim , ) Demnitatea Sa împărătească Mîntuitorul Și-a arătat-o ir viața pă-mîntească prin diferite minuni, îndeosebi prin învierea fiicei lui Ia r, a tînărului din cetatea Nain, a prietenului Suit, Laz^r, si mai ales prin propria Sa înviere; prin stabilirea principiilor d conducere m Bisen a și în viață După moarte, El Și-a manifestat mărirea și puterea Sa prin cobor irea la iad și deosebirea strămoșilor noștri a drepți or \ echru lui Testament ,• iar prin învierea Sa din morți, El a zdrobit puterea morțiu făcîndu-Se începătură învierii celor adormiți: pnn înălțarea Sa la ceruri si șederea de-a dreapta Tatălui; prin prezența Sa prin judecata unh ersală ș reînnor-rea introrui creații, urmată de împărăția veșnică cu drepți dogmatica speciala Răscumpărarea și aspectele ei Deoarece Răscumpărarea este actul culminant ai întregii lucrări mintuitoare a lui Iisus Hristos in lume Sfinții Părinți s-au silit să o înfățișeze în toată bogăția ei, iar unii teologi mai vechi și in , pe temelia lor, au formulat mai multe teorii cu privire la sensurile Răscumpărării, precum : teoria penală, teoria prețului de Răscumpărare, teoria Răscumpărării prin Jertfă, teoria ontologica, teoria morală și altele, cu diferite nuanțări după confesiuni și după autorii acestor teorii Explicația numărului relativ mare al acestor teorii stă în bogăția conținutului Răscumpărării, ca cel mai minunat act dumnezeiesc în legătură cu lumea Teologia ortodoxă rezumă teoriile referitoare a răscumpărare, luind în considerare trei aspecte ale acesteia și anume: de jertfă, ontologic și recapitulativ Răs- ai Aspectul de jertfă al Răscumpărării Sub acest aspect, cumpărarea se manifestă de o parte, fiind îndreptată sau avîndu-și direcția către Dumnezeu, jertfa fără prihană fiind preț de răscumpărare, jertfă curată a Dumnezeului-Om, iar pe de alta, în direcția către cm, ca ridicarea pedepsei pentru păcat In prima direcție, «sîngele lui Hristos, Care S-a adus pe Sine jertfă fără prihană lui Dumnezeu» (Evr , ), căci Hristos = «ale ca Hristos lat,-o unir ru E , ,îlM prrsonal ѴО|Ц[ p - -a început Aceasta prefacere a uniri noastre vir- DUMNEZEU MlNi'UlTUkUL dință, astfel actualizinciu-se, prin repetare tainică, tut ceea ce Hristos a făcut penrru răscumpărarea tuturor Modul cuprinderii noastre virtuale în Hristos, al recapitulării noastre în El, depășește orice înțelegere rațională, răir înînd o mare taină Un mijloc de apropiere de această taină este numirea ce se da Mîntuitorului de «Adam cel nou-, «al doilea Adam», Adam cei de pe urmă» (I Cor , ) : «Precum întru Adam toți mor, așa întru Hristos toți vor învia > (I Cor , ) Noul Adam ne cuprinde pe oți cum ne-a cuprins Adam cel vechi; Adam cel nou are în sine existența noastră a tuturora, pe care, refăcuta, o primim numai din El Mai mult, din vechiul Adam primim existența numai în mod indirect, pe cînd din noul Adam o primim nealterată și direct fiecare din noi Astfel, viața noastră însănătoșită își are izvorul în Adam cel nou Aceasta e mai ușor de înțeles, dacă ținem seama că Adam cel din urmă, Logosul-Hristos, este anterior lui Adam cel dinții, care a fost creat după chipul veșnic al lui Adam Cei de pe urmă, prin Care ioc;-? s-au făcut» (loan , ) In omenitatea lui Hristos sînt cuprinși toți oamenii, în ea găsindu-se plinătatea existenței tuturor Iar după ce omul s-a îndepărtat de Dumnezeu, Dumnezeu-Omul a coborît între oameni, pentru refacerea legăturii divino-umane cu tot ce сиртіпое ea atît ființial, cît și în consecințe Principiul perpetuu activ și explicativ al tuturor faptelor M intui torului este nesfîrșita Sa iubire de oameni, iubire dăruitcare și atrăg- -uOare către El Astfel se manifestă iubirea lui Hristos și față ce ca c;^ în general, nu numai în direcția ei către Dumnezeii, jMcJa a-înd directe și către natura omenească, cum s-a arătat mas înainte, în aspectul de jertfă și cel ontologic al mîntuiiii Aici, în aspectul recapitulativ al răscumpărării, se manifestă iubirea compătimitoare a lui Hristos față de cei pe care Și i-a făcut frați prin întrupare iubirea dezvăluie puntea ontologică, fimțială, care eagă pe Hristos cu oamenii și invers, prin întrupare Mr s'os es*e se simte legat în mod real de noi și tot ce face, > iace reccpitula i cu noi totif noi puțind să ne însușim lucrarea Sa și personal prin deschidere spre El și unire cu El, personal voită Prin Patimile și moartea Sa, Hristos ne-a mîntnit obiect v pe to‘i, sc«tîndu-no din rău Iar dacă ne unim voluntar cu Ei m r inriieșțe și subiectiv, personal, pe toți, duc ndu-ne acolo i- le se puitoare a lui Iisus Hristos Căci, desigur, este idee centralЛіТ^ Э Mintuitoru]ui ca jertfă substilutivă, яе й , • e° Oqia Protestantă, dar această teologie, plecînd □deajuns сошицвдн „„„Іщ cu кп,пе ^ ом‘иг’ге”$|°”ТеГ"° -екч si ,„йгИк „ as,fc] ™'n ‘ "'A™- «e,tei comualanl dl„ caja , zulla de fapt тМ„ігеа ’ DUMNEZEU MÎNTUITORUL Dealtfel, insuficiența concepției protestante, ca și a celei lomano-catolice constă în interpretarea strict juridică a jertfei ispășitoare, fără ca prin aceasta să se modifice însăși natura umană, ci se respectă, se sfințește doar legea în sine, fără o refacere sau îndreptare în însăși natura umană Această insuficiență își găsește explicația în punctele de la care se pleacă în cele două concepții teologice : romano-catolice și p o-testantă Pentru concepția romano-catolică, în natura umană de după pacat nu este nimic de reparat, prin cădere nepierzîndu-se decît grația supranaturală, supraadăugată naturii, care prin mîntuire îi revine omului Pentru concepția protestantă, fiindcă în natura umană de după cădere nu se mai poate repara nimic, el rămîne aceeași ființă total decăzută De aceea, și de o parte, și de alta Iisus Hristos apare ca împlinitor sau satisfăcător al legii pentru întreaga omenitate, dar El rămîne oarecum exterior acesteia O privire atotcuprinzătoare, o viziune integralistă asupra răscumpărării și a aspectelor ei esențiale o oferă însă învățătura ortodoxă, cum s-a arătat mai înainte Adeverirea morțîi și învierii Domnului Dintre toate minunile Mîntuitorului, cea mai mare și mai uimitoare este propria Sa înviere din morți minune care în același timp este și cea mai puternica dovadă despre dumnezeirea și in același timp și despre divinitatea creștinismului Insa, învierea Mîntuiîc: a-lui este și piatra de temelie și garanția învierii morților, importa ța ei pentru credința creștină fiind subliniata în mod deosebit de către sfîntul Apostol Parei: «Iar dacă Hristos n-a înviat, Zadarnică este a'unci pro povăduirea noastră, zadarnică și credința voastră $i ducă nădățdmm în Hristos mimai în viata aceasta, avanei sîntem mai dc plîns dorit iop oamenii Dai acum Hristos a înviat din marți, făclrmu-Se incepătL' a celor adormiti Căci deoarece moartea a venit prrfr-un cm printr-'m om și învierea morților- (I Cor , ' Pentru Apostoli, ca și pentru cei mai apropiat: d- cercul acestora (ucenicii, femeile mironosițe, discipolii), învierea Domnului a fost rai presus de orice îndoială, de aceea, Apostolii de a inc put s-au prezentat drept «martori ai învierii Domnului» ("apte I, ), iar iu indica lor despre Iisus Nazarineanul Cel răstig :it n-au încetat niciodată să afirme că pe Acesta Dumnezeu -a învia: din marți (Fapte > - ; , $ a l Iar dacă Toma Geamănul s-a îndoit pentru un moment de învierea Domnului — fiindcă nu fusese de fată la puma DOGMATICA SPECIALĂ arătare a Sa după înviere, către apostoli — aceasta s-a întîmplat numai fiindcă a v proprie a Fiului în realizarea min-tuirii obiective și de «iconomia,> Duhului Sfînt în Bântuirea și sfmțâea noastră subiectivă, ca Cel Care ne împărtășește harul dumnezeiesc sfin-"itor cîștigai de lisus Hristos, ca Cel Care ne unește cu Tatăl prin Fiul, și că, după înălțarea lui Hristos la cer, Duhul Sfînt iese în prim plan lentru sfințirea noastră, totuși Duhul Sfînt nu-L înlocuiește pe Hiistos, nu ici locul lucrării lui Hristos în lume Dimpotrivă, Du ml Sfint ca Duh al Fiului» (Gal , ) Care purcede din Tatăl și odihnește în Fiul, este Cel Care îl aduce și sălășluiește pe Hristos în noi încii venirea Duhului Sfînt în noi înseamnă tocmai sălășluirea duhovnicească a lui Hristos în noi înduhovnicirea sau hristoformizarra roastr- prin 'Duhul lui Hristos» (Filîp , : I Petru ) care î modelează pe Hristos în noi, făcîndu-ne conformi chipului luî Hrîstos Relația strinsă între iconomia 'Duhului și iconomia Fiului se \rede și iu aceea c ă d«ră Duhul Sfînt este Cel caro ne împărtășește harul sfinți or și îndumne-zei or (II Cor , ) el i e împărtășește harul mîuTiitor cîsâaa de lisus j tristos sau *Haru' Domnului nosfrj ffsus Hristos» (II Cor t f ), ' aci «din plinătatea !ui noi toți am luat har peste har Pentru ca i ogea prin Moise s-a aat, iar haruî și adevărul au o? d pțin lisus , : i - ) De asemenea Hristos este lucrări ale Duhului Sfint ci și efectul acestor lucrări în firea oameni- dogmatica speciala harul, de aceea, sfîntul apostol alteori lucrări ale Du- refermdu-se la acecdși acțiune lor, datorită colaborării acestora cu Pavel le numește pe acestea uneori darun rar despărțite toalo hului, căci lucrarea, conlucrarea ș refermdu-se la aceeași acțiune Duhul Sfînt lucrează asupra oamenilor în numeroasele daruri pe care le dă acestora, dar la baza tuturor darurilor stă haniSI“te Taine care sînt lucrări fundamentale săvirșite de Duhul Sfînt în to,i oamenii care Ie primesc, în scopul mîntuirii lor Dar pnn ele Duhul cfînt unește pe om cu Hristos in chip real, conferindu-i acestuia puteri spre a merge către viata veșnică Insă la temelia tuturor harurilor care se primesc prin Sfintele Taine stă harul dobîndit prin Taina botezului, care se numește har sfinților, fiindcă prin aceasta omul se renaște ca o făptură nouă în Hristos (Gal , ) Toate tainele împărtășesc har sfin-itor, dar lucrarea acestora are la temelie pe cea începută prin botez Din colaborarea omului cu harul rezultă diferitele daruri, potrivit cu însușirile și capacitățile naturale ale lui în general, prin harul Sf Taine se face începutul lucrării Duhului in om iar prin colaborarea acestuia cu harul, el ajunge la o stare de har, in care ființa omului poartă pecetea activă a harului, acesta pătrunzînd ființa interioară a omului, după cum spune VI Lossky, «manifestîndu-se n oersoaua noastră însăși, pînă ce voința noastră rămîne în acord cu voia divină și conlucrează cu ea, dobîndind harul, făcîndu- al nostru» Dar această pecete a harului este pecetea lui Hristos, harul devenind ) prezență continuă și activă a iui Hristos în om, căci harul, împreună c u :oate darurile, nu e numai al Duhului, ci și al lui Hristos Rodirea harului în Biserică se manifestă în diferitele daruri ale Duhului Sfînt Darurile sînt o expresie a bogăției nesfîrșite a harului care deși unul după natura sa, se arată felurit în lucrările și efectele Z® Cel СеЧ РГІте С Și colaboreâZ* cu el Duhul nu numai că dintele с Г,и tdarUn D B Serică‘ ci e prezent lucrător în fiecare S •*“* и “ ',OS-J a- (Efe , , V V "”“ІП°ІІ П CM- ’ )’ “Ьи‘ S Zr ’"“S aces~ сате se bucura fofi și se Im bUMNEZEU SFINJITORUI Raportul dintre hai și libertatea omului Predestinația Una dintre problemele cele mai spinoase ale teologiei este cea a raportului dintre Harul div n și libertatea omului Căci dacă harul divin va dispune libertatea omului să adere la el, atunci cum se mai poate spune că omul este liber, de vreme ce libertatea este atrasă spre har? Iar dacă omul se hotărăște în mod absolut liber să adere la har, atunci care este partea ce revine harului în indreptatea noastră? Dealtfel, astfel de întrebări se pot pune și cînd e vorba de raportul dintre providența divină și libeiiatea omului Dar spre a ne lămuri asupra acestei probieme, este necesar să examinăm concepția celor trei mari confesiuni creștine în această privință Tar ca punct de plecare în această chestiune va trebui să examinăm doctrina fiecăreia dintre acestea de s-pre starea primordială a omului Doctrina ortodoxă despre raportul dintre natură și har După con cepția ortodoxă, nu există o separație între Dumnezeu și creatură, între Dumnezeu și om între natură și hai Omul care purta in sine prm însuși actul creației chipul lui Dumnezeu undea în mod liber spre Слег torul său și prin ajutorul minții comunica cu Dumnezeu, iar prin simțuri, cu lumea materială Elementul spiritual era imprimat în natura umană la crearea omului, iar intre natura și supranatural era o ade\ rată compenetrare sau osmoză, deși ele nu se confundau Existînd în ființa omului această legătură ntre natură și har concepția ortodoxă consideră că cea dinții lucrare a harului în omul căzut se vede în restabilirea chipului originar al lui dinainte de păcat, dec în redobîndirea libertății sale Astfel, prin harul îndreptării se restabilește mai întîi natura umană originară, pentru ca omul să-și poată regăsi și relua viața în comuniune cu Dumnezeu Căc numai după ce natura sa a fost restabilită, omul poate întreprinde primii pa?' pe cale-ce- duce la desăvîrșire Așadar, în renașterea omului pnn har, cele două lucrări ale barului care se săvîrșesc în om • restabilirea chipuh i său orioinar și cea a înfierii divine sin* în Jepbuă conve genț Vorbind despre natura omului renăscut prin har Sfinții Părinți în-teicg că în această natura harul e indisolubil legat de libertatea omului De aceea Sfîntul Maxim Mărturisitorul spune: «Omul are două С," ,; «■ — ** ci e larg deschisă binelui, ea avînd oroare și repulsie îaț* de p*cat Insa ?u relația sa -u Dumnezeu, omul este restaurat sau reînnoi* pnn bar iar odată refăcu* astfel- progresul său duhovn’oesc cv toate că harul este in el, ne apare ca un Pavel spune : ■ — DOGMATICA SPECIAbA - efort personal In acest sens, Sfîntul apostol '^•ne Ta^ost mUJt decît ei tofi, dS Tu eu ci harul iui Dumnezeu care este in nune, (I С-ог з, IU) funcție de hârul pe care»! barului prin Hristos o restaurare naturii Si implicit, a libertății, prin care omul își poate acum re ua in vederea desăvirșirii sale, adică a unirii tot mai depline cu Dumnezeu Mai mult, departe de a ne face inactivi, harul este izvoru activ i-:ătii noastre căci lucrarea harului și activitatea omului nu se exclud, ci se întrepătrund Acrele sau faptele omului renăscut prin aar nu sînt nici predeter-:■ aate de Dumnezeu, dar nu sînt nici efectul unei libertăți umane lipsi-a ae orice determinare (în sens molinist) Sfinții Părinți ne atrag atenția asupra acestui fapt Astfel sfîntul loan Damaschin zice: «Dumnezeu □revede, dar nu predeterminăm, iar sfîntul Chirii al Alexandriei spune: Duhul Sfint este substanțial nrezent în adîncul ființei noastre, locul sălășluirii sale primordiale și ai inserării tuturor darurilor următoare* Pentru a exprima lucrarea Duhului Sfînt în om, Sfinții Părinți folosesc diferite metafore și analogii : suflare, flacără, căldură, aromă de floare ’ Prin ele se arată împreună-lucrare a dintre har și natură, natura primind o formă prin unirea ei cu harul Această formă nouă a naturii are un sens dinamic, de activitate spirituală Astfel, natura umană se transformă treptat sub acțiunea Duhului Sfînt, primește o formă nouă, modeiîndu-se după chipul lui Hristos harul invadează sufletul omului, din care răsar apoi diferitele daruri, bineînțeles dacă sufletul nu se închide harului, ca o monadă fără uși și fără ferestre O frumoasă și ilustrativă comparație cu privire la acțiune harului m na- ura umană este următoarea ; precum aerul, deși nu e component dno uru noastre fizice, intră totuși în mod necesar în componența ei riS І i f harU ’ aepai+e de a îm^dica natura noastră spi-vieți (M Lot-Bor^e) n°rmală' * 'ОСтаІ РИЛеГе aC₽Stei T'e har * de tendință deXminX e,natlvă- tie contradicție sau de luptă, ori nici de dUSiSX^’^ a" «/tteia din cele două părți, și desfășurarea Oenlină a libertății h™ °’^ amt>‘tla care face Posibilă bertatea, ci o eliberează“ anUle*Ză Și DU forteazS ea * tot ceea ce o noate mărgini sau stăptai, DUMNEZEU SFlNflTORUi- pentru ca ea să-și poată desfășura tvate puterile spre a le pune în sluj' ua unirii cit mai depline a omului cu Dumnezeu- Astfel, harui ne restaurează adevărata lioertate, care înseamnă auvorarea noastră liber acceptată în bine, în iubire față ae oameni, în slujirea aproapelui, în împlinirea voii lui Dumnezeu De aceea, noi trebuie sa ne păstrăm această libertate, Oupă îndemuux sfintului apostol l etxii: «Traiți ca niște oameni liberi, dai nu ca și cînd ap avea liber-iuiCu drepi acoperămint al vicleniei, ci ca niște robi ai lui Dumnezeu» (II Petru , ) precum și ai sfîntului apostol Pavel: «Coci voi a/i fost uhemap la libertate, fraților; numai sa nu folosiți libertatea voastră ca prilej de a sluji trupului, a slujiți unul altuia prin dragoste (Gal , ) lai manifestarea acestei libertăți se arată m efortul nostru cpiPinuu de a nu ne lăsa înrobiți de porniri și de pofte josnice, de patimi și vicii și de tot ce ne poate îndepărta de la împlinirea scopului nostru u tim, ■ai in sens pozitiv, să împlinim porunca cea mare a iubirii (Matei , ) Ne putem insa menține în această staie de libertate, numai în măsura ш care «nu stingem duhul» din noi, aeci m măsura în care colaborăm cu harul a Teorii lomano-caiolice cu privire la raportul dintre natura și har Dacă în doctrina ortodoxă cu privire la raportul dintre natură și iar nu se pot găsi opinii contrare sau dispute teologice, în schimb, ir ’eologia romano-catolică s-au produs numeroase dispute pe aceasdi ’emă, care sau obiectivat în numeroase teorii, dintre care mai imporante sînt: tomismul, molinismul și congruismu T După concepția tomistă, noi oamenii sintem simple instrumente, ,»e care Dumnezeu le dirijează, deoarece El mișcă libertatea noastră Dumnezeu pune în lucrare voința omului printr-o acțiune directă și imediată, dar omul nu se opune ci se lasă condus de Dumnezeu ca ui instrument docil Următorul exemplu ne poate lămuri: înv actorul mișca cu mina sa în mod fizic mina elevului, pentru ca acesta să poată scrie, dar elevul totuși își păstrează libertatea deoarece el a acceptat în mod liber ca învățătorul să-i conducă mîna si scrie liber sub mișcarea pe care i-o imprimă mîna învățătorului Precum se poate vedea în raportul dintre har și libertatea omului, tomisi ’ul accentuează acțiunea lui Drmnezeu sau a grației m ea-voaren libertății omului (de la Molina autorii teorie? vee^e să apere libertatea omului de orice determinare a grației După el libertatea își păs- - , t ♦ ілггчііяі de *ел’остІ ^r Siiarez și G Va іпія Эг'сп w ' • jOGMATICA ează starea de perfectă indiferentă in lata gratie deuare ? deCUr e din ?Uteri'e nOaStre aaiurale- c’ li" o ea Dunului Sfiat» (Farm Conc , p — ) că diu narpa QUE ^ Dumnezeu lucrează mîntuirea omului, Înseamnă ? V““ № □ cont aiti se oslnd^sc aceXt °ameni se intuiesc, ia, neze C„ V V ; CI ,„■” ; Or S’e =' "f-l tal Dnn - n unn ă învingă piedica pe care ei э opun pin- dumnezeu sfințitorul luirn iar în alții nu Astfel apare in protestantism doctrina pi edes filiației După protestanți, în general, piedestinația este voința veșnică și u^solută a lui Dumnezeu, pe de o parte, de a alege pe unii oameni spre ntuiie, ’a” pe de alta de e reproba sau a respinge pe alții Dintre toți reformatorii, Luther a fost cel mai inconsecvent în pri-ч mța predestinației La început el a susținut ca Dumnezeu, in mod arb -trai si fără referire la credința sau la viața în Hristos, a destinat pe unii ia moștenirea vieții veșnice iar pe alții la pieire Dar in continuare, a început să se exprime mai puțin categoric sau să treacă U ? ederta problemu Predestinapei У\с апс Лог a părăsit iota: această învățătură, iar cărțile simbolice luterane se mențin în lipsă de acord și outi adie ții in această chestiune Așa se face că luteranii la început au oscilat între piedestinația absolută și predestinația relativă, pentru ca ш ce^e uin urmă, să accepte predestinația celor puțini «din prevederea credinței» (ex praevisione fidei) în forma ei extrema și anume ca preaestinație absolută această doc-iină o găsim formulată de Calvin, care o definește astfel: «Numim predestinație acel decret e+ern al lui Dumnezeu prin care a hotărît ce trebuie să facă orice om, căci nu spre aceeași destinație au f st creaț ți ci unora li s-u hotărît viața veșnică altora psinda veșni ă- Deci nupă cum a fost creat cineva spre un sfîrșit sau LL îl numim predes tinat spre viața sau spre moarte)' institutic LI О ре/a selecta, IV Эо’ р ) Calvin aduce o serie de argumente spre a justifica predestinația cub această formă, subliniind că Dumnezeu nu procedează arbitrar, dacă pe unii îi predestinează la fericire iai pe a ții la osîndă, ci o face aceasta în baza dreptății Sale căci de la sine și prin ei Jișiși, to/ oamenii sînt vrednici de jsîndă Prin această doctrin Cal\ in c ' oit să înalțe majestatea lui Dumnezeu care pe tcatc Ie face dum cum voiește e lîngă faptul că predestinația absolută n-are i : epHe este absolut gresi ă și lin punct t’e ve? er asi soartă Dir punct d~ t edere tec’ o-i predestinați la mfnMire Dumnezeu își turistic această >gic, și din punct de vedere destinarea unora spre - rare la faptele lor este un n î ăcătoși și sînt vrednici de ac-manSnila « iar pentru cei predestinați ia i anul părtin’^ Sî îndrept, d~>»reee pe cei desp’e o F pentru mîntuire Unul dintre te> despre pr : ă’Cdci pe cei pe care ; hotarît să fie asemenea cin ho-pe s/a-pre- DOGMATICA SPECIALA - reprobați îi osîndaște fără vină, de vreme ce ei n-au nic o pOs biUtai-de a se decide pentru colaborare cu grapa mai vorbeSC Teologii calvini mai noi, ca №o r predestinare sau alegere demne o predestinație la osîndă- ci numai de o p , • яо nrotestanH în favoarea doctrinei ițele invocate de Р^» ^lnz ^ rure Sdu,o » «e a «Ш іліге muili ML № ț care -a ărlt mai înainte pe aceștia i-a și chemat, și pe care r-a chemat aceștia i-a și îndreptat; iar pe care i-a îndreptat, pe aceștia i-a și Dar acest text departe de a putea fi interpretat în favoarea i’estinatiei necondiționate, este în favoarea predestinație! condiționate de faptele omului, deoarece Dumnezeu a hotărît spre fericire (sau spre osînda) >e unii sau pe alții, datorită preștiinței Sale, căci El a cunoscut udi dinainte ce fapte va face fiecare Așadar aceasta hotarîre а ль Dumnezeu nu este arbitrară, ci, dimpotrivă, ea ține seama de faptele imului, pe care le cunoaște chiar mai înainte de a fi fost făcute hi acest sens se exprimă sfîntul Simeon Noul Teolog într-o rugăciune ■Cele incu nesăvîrșite de mine le-au cunoscut ochii Tăi și în cartea Ta se iflă scrise și cele încă nefăcute de mine» Biserica Ortodoxă a combătut predestinația absolută, condamnînd Mărturisirea de credință atribuită lui Kiril Lukaris, în sinoadele ue la iași ( ) și ierusalim ( ), iar Biserica Romano-Catolica în conci-liul de la Trident a anatemizat pe toți cei ce susțin ca «harul dumm -zeiesc se oferă spre mîntuire numai celor predestinați, iar toți ceilalți sin /hemați, în adevăr, dar nu primesc harul, deoarece sînt predestinați de puterea divină spre pieire» Mîntuirea subiectivă sau îndreptarea Condițiile mîntuirii subiective har, credință și fapte bune n -scriptură cît si de Sfînta Tra- «op«î o“™a Д ■ “ v T" *® FM”‘ D™« pno» Si pariu > UU» „„ ™e a °m "«iiiilPlre» a esie folos,t aiu ierth du p“ra" X'ST* " ’ Hristos ргш oau impropriat roadele jerifei d« W€ Și’aU insuȘit , jer fe! de pe cruce în primul caz, este vorba DUMNEZEU SFINȚIT OkUL nezeu prin jertfa Mîntuitorului, iar in al doilea, de năntuireu subiectivă buu personală, ori simplu mîntuire, Îndreptare sau stințirea omului, lucrare care se înfăptuiește de fiecare creștin în parte prin har, credință $ f ipte bune, pentru ca omul răscumpărat pnn jertfa lui Hristos, să poată • obnidi fericirea veșnică Mîntuirea subiectivă este impreuna-iucrarca iu i Dumnezeu și a omului, prin care acesta își însușește roaaele jertfei fie pe cruce a Mîntuitorului, fiind eliberat din robia păcatului și a morte, incepînd de la Botez și Mirungere o nouă viață, prin care se face Mept înaintea lui Dumnezeu Această nouă viață se dezvoltă și se in-i нс sie prin conlucrarea creștinului cu harul, ca rod al credinței, ma-liiestîndu-se m fap’e bune, dar răsplata pe care o va primi va fi fericirea veșnică Precum rezultă dm îndemnul Sfîntului Apostol Pavel adiesat fili-peniîor : « lucrați cu trică și cu cutremur la mîntuirea voasnă» (Filip ?, ), mîntuirea nu este un simplu dar de la Dumnezeu, nici numai un ic sau o lucrare a omului, ci o acțiune de durată care aie un începui se dezvoltă treptat și se realizează prin împreuna-lucrarea lui Dumnezeu și a omului Desigur, ea se înfăptuiește ca urmare a harului dobin-lit de om prin Taina Botezului, pnn străduința și propria lucrare a creștinului : Dumnezeu dă harul Său, iar din partea omului sînt necesare credința și faptele bune Țintuirea subiectivă este consecința răscumpărării în Lsus Hristos, prin Care ne-a venit harul și adevărul (loan , ) In concepția Bisericii noastre și spre deosebire de protestanți, mintu;rea subiectivă sau îndreptarea potrivit textului de la Rom , , este o renaștere sp’ri-inală adevărată și reală a omului, prin care el devine drept înaintea lui Dumnezeu Ea progresează sau regresează datorită unor condiții subiective ale creștinului, fiind dependenta de pregătirea și de ridi-, area lui din punct de vedere moral Ea este deci susceptibilă dx ere*" tere, întărire și desăvîrșire, dar fiindcă este legată r u nunei de voinic area omului ci și de va găsi Dumnezeu rezultatul ac-umlor Iui, nimeni nu poate fi sigur de mîntuirea sa De aceea omului fi este necesară c ontinua lucrare în acest scop împlinind toate poruncile ri iștigindu-șî virtutea care le încununează pe toate: iubirea In orice reșterii sale duhoimicesti s-ar afla, el trebuie să-si aducă cuvintele SHntului Apostol Pavel: dată omul îndreptat prin botez credința progresează si deține зреет-h sau formată (fides caritate formata) î ea nu rămîne numai la primirea Revelației ca o credință neroditoare și moartă (lacov , , ), ci e fecundată de elementul vui activ și roditor al dragostei, oeci este ere •inia lucrătoare prin iubi e НаѵЧ a^r, (Gal, X -; astă credință înseamnă o dăruire ș> o unire ,S (lacov , ) De asemenea, Sfinții Părinți afirmă în mod unanim că faptele bune sînt necesare pentru mîntuire Astfel, sfîntul Chirii al Ierusalimului zice: «Cinstirea de Dumnezeu constă în două părți: din cunoașterea exactă a dogmelor pietății și din fapte bune Dogmele fără ie fapte bune nu sînt plăcute lui Dumnezeu El nu nrimește însă nici faptele, dacă nu stat întemeiate pe dogmele pietății» Dacă Sfîntul Apostol °avel contestă importanța unor fapte bune m lucrarea mîntuirii, el se referă la faptele săvîrșite de om în afara legăturii cu Hristos, pe baza unor legi normative (legea mozaică, legile orin eMM faP B SăVÎrȘite Ca ’ ГтаГе a le ăturn omului cu Hristos prin credința si mbire, fapte care izvorăsc din puterea lui Hristos si XiSXTT Credinci^ ^tos și asemănarea ™ El le onsideră aosolut necesare pentru mîntuire SS "'“I"" * «МЛ bun In •ele Se «XX' Sî Si "”Л '«l>- ^ste aceea care • * ^ Ur n^anic^- Căci dacă credința iubire, ea însăși este în același timp Tfaotă^ " 'V,C Ș* '”crătoare Prin - t mp și laptă bună, cuprinzînd și îmbră- DUMNEZEU SFINȚITORUT lișînd în sine și laptele externe in mod necesar ; la lei se po^ie spune despre laptele bune că ele aduc cu sine mîntuirea, daca izvorăsc din credința în Hristos Cu toate acestea, chiar dacă laptele bune, iz* \ orîte din această credință sînt meritorii în ele însele noi nu sîntem îndreptățiți să ne lăudăm cu ele, sau pe baza lor să pretindem dobândirea propriei noastre mîntuiri Aceasta rezultă lămurit din cuvintele Mîntuitorului și din cele spuse de Sfîntul Apostol Pavel Astfel Mîntuitorul ne spune : «Așa și voi, cînd veți tace toate cele ce vi s-au >o-runcit, să ziceți: slugi neireomce ce sîntem, căci ce am tost datoii so tăcem am tăcut» (Luca » ), iar Sfîntul Apostol Pavel spune despre sine: «Cu harul lui Dumnezeu sînt ceea ce sînt, și harul Lui care a iost întru mine n-a tost in zadar, căci m-am ostenit mai mult decn ei toți, dar nu eu, ci harul lui Dumnezeu care este în mine» ii Cor , b), iai in alt loc zice; «Căci ce ai pe care să nu- fi primit ? Iar dacă hai pri-mit, de ce te lauzi ca și cum nu l-ai primit?» ( Cor , ) De aceea, nu trebuie să uităm niciodată că mîntuirea e^ie darul lui Dumnezeu, iar credința lucrătoare prin iubire din cate izvorăsc faptele bune este singurul mijloc prin care ne putem dobîndi mîntuirea- Iar cît privește taptui ca nimeni nu poate fi sigur de propria sa mîntuire, această nesiguranța exercită o influență pozitivă asupra credincioșilor, constituind un îndemn permanent la săvirșirea faptelor bune Mîntuirea subiectivă privită interconfesional a) Mîntuirea subiectivă sau îndreptarea după doctrina romano ca tolică învățătura ortodoxă și cea romano-ca+olică despre îndreptare sau mîntuire, au numeroase puncte comune; totuși cea romano-catoJ m se deosebește în unele puncte de cea ortodoxă, aces lui Dumnezeu Ca urmare a «justificării”, omu a purr i Dumnezeu grația divină, cu ajutorul căreia poate duce de aici -O viață mai IfnsiLă d păcat Лии!,, ««r re M listribuit orații- n« esa : s ire a fi justit, dogmatica SPECIALA я Hristos lui Dumnezeu, al cărui merit, sub urmare a satisfacției aduse Hictribuire Această grație creată e află intr-un dnporit H ,•«>»»> ’ к „ и Ие dn sine stătii-ființa acesteia fiind considerata de Biserica o re urna aceste , află sub administrarea ei toare, un fel de depozit c valorificat meritele lui lisus Hristos BiSeri:r Ue creată,, ciștigată de El prin satisfacția Dumnezeu prin jertfa de pe cruce Faptele bune ale cre> ados la echivalentul juridic achitat de Hns-d^Tre D« №»ica Rom oo-Catolleă considerd pentru creștin nu numai faptele sale personale, ci și ale ca un tezaur adusă lui i -nilor sint considerate ca un tos l Câ ПШіШІІОаге - - w £ martirilor, mucenicilor, sfinților si ale celor ce au trăit după sfat nle evanghelice, care au realizat un surplus de fapte bune ce depășește necesarul lor pentru mîntuire Acestea sînt faptele suprameritorii (erga sup-’ierogaioria) ale acestora, care se adaugă la meritul Mîntuitorului și constituie tezaurul meritelor prisositoare», pe care Biserica le distribuie creștinilor care n-au satisfăcut pe deplin dreptatea divina, prin indulgențe Aceasta concepție juridică despre îndreptare, accentuată și mai iiiult in protestantism, este străină Bisericii noastre In concepția ortodoxe, îndreptarea nu este un act juridic prin care se dă satisfacție iui Dumnezeu, ci este renașterea creștinului la un nou mod de viață, pe care Sfîntul Apostol Pavel îl numește «dreptatea lui Dumnezeu» (Rom , , ; , ; Efes , ș a ) Această «dreptate» se cîștiga odată cu credința în lisus Hristos ,• așadar credința în lisus Hristos îl face pe om drept, dar numai în măsura în care ea produce o transformare interioară a omului, în cît el devine o făptură nouă în Hristos C?Ce via^ nouăr deci umblă «întru înnoirea vieții» (Rom , Astfel, cel îndreptat trăiește o viață de comuniune cu Hristos care vorăște din harul și puterea lui Hristos ț Cît privește concepția despre tezaurul meritelor prisositoare es e cu totul inacceptabilă, precum și fără temei scripturistic Mai’ >n oesprinzind faptele de oersoana celui ce b - ’ meritele prisositoare nu / ° d Ut* ^ooi, concepția despre ci si împotriva X^x ^“%,“?°^ Spirituh d°Ctrinei сге^п®-spune că a făcut mai mult decît Ш * Criptura' căci nimeni nu poate d spus: «AS voi cînd ve CU',enea să facă- Mîntuitorul Hristos '■iceli: slugi netrebnice >ln;en rr n" CeIe ce vi s'au Poruncit, sâ făcut» (Luca, , io], c ce aii fost datori să facem, am ea în-cj-a făcut, înseamnă a pune DUMNEZEU SFINȚI ГОКЪ* aptele bune izvorăsc din credința lucratoare prin iubire și duc ia creșterea comuniunii ш iubire* Prin ele creștinul progresează și se desa vîrșește, іаі legătura lui cu Dumnezeu !n Hristos se adîncește Creșterea dunovnicească a creștinului se face nu pnn distribuirea faptelor bune aie altora, qî prin creșterea credinței și u dragostei , manifestaț i în fapte personale Numai prin aceasta creștinul poate depăși calitatea asemenea nesocotesc total dragostea în favoarea fieo n ei m procesul mîntuirii, cînd, de fapt intre credința și dragoste , rezultă clar că faptele bune ak creștinului devin meritorii, adică îi aduc acestuia un merit, prin ele făcui du-se vrednic de împărăția cerurilor Noi nu trebuie să uităm insă cu aceste fapte sînt săvîrșite de puterea lu Hristos, cu contribuția voin Învățătura Bisericii unor persoane alese din nuntești s-au ■>« ■» i«-autlă lui DrePunl p p'nlllor a Îngerilor, aducem nezeu fntnt sfinții (Ps t-f, ‘ ( smna Ps®luustul: «Lciurinf i pp outTl Dumnezeu, Care ostenelile lor, , teni?> și «casnici SFINȚILOR г мі о ° acefedȘi comuniune a Bisericii, relația noastră cu S Шѵ ea e dragoste frățească, noi avînd îndrăzneală către ț ' Ш x a Pneteni casnici ai lui Dumnezeu au îndrăzneală către ca sa se rOa e pentru noi Sfinții duc o viața conștientă, cunoscînd Prm iarui iui umnezeu, trebuințele celor de pe pămint, se bucură in aceștia se pocăiesc și se întristează cînd aceștia perseverează pe aiea p ca u ui interesul și dorința îngerilor și a sfinților este să crească num ru ce or ce vor locui în corturile drepților, în «sinul iui Avraam», căci astfel sporește și comuniunea celor ce viețuiesc în dragostea cea fără de margini a lui Hristos în ceruri b) Temeiurile cinstirii sfinților C instirea sfinților are în special următoarele temeiuri : Sfinții sînt oameni care încă în viața lor pămîntească au bine-plăcut lui Dumnezeu, iar după moarte au fost învredniciți de o parte din fericirea veșnică, pe care în mod deplin o vor primi numai după obșteasca judecată Pentru viața lor virtuoasă, pentru suferințele îndurate pentru credința în Hristos, pentru dragostea lor față de Dumnezeu și față de semeni, în Sfînta Scriptură ei sînt numiți «prieteni ai lui Dumnezeu» (loan , ; lacox , - ); «casnici» ai lui Dumnezeu Efes ), «judecători ai lumii» (Matei , ,- I Cor , ) încă în viața pămîntească, sfinții au fost înzestrați de Dumn ezeu cu felurite daruri, fapt pentru care oamenii le-au dat o cinste deosebită Astfel, cînd Apostolul Petru a intrat în casa sutașului Cornelia, acesta a căzut la picioarele lui și i s-a închina* (Fapte , ); temnicerul din Filipi s-a prosternat n fața lui Pavel și ? lui Si a (Fapt° ); același Pavel în insula Malta, după mai multe vindecări pe le-a făcut, a primit o cinstire deosebită de la locuitori, insulei (Fapte , ) în Vechiul Testament proorocul Ilie era venerat pentru mi nu-nile pe care le făceau ( Regi , ?), de asemenea și proorc u' Elisei ( Regi ; , ) / Atît în această viață, cît si după moar‘e, sfinții se roagă pentru oameni, atît pentru cei vii cît și pentru cei mor»i Aflîndu-se îu ap-u pierea lui Dumnezeu și cunoscînd nevoile celor re se află îu viața de asemenea, ascultînd rugăciunile celor vn și lume cunoștință cărările acestora, sfinții intervin pe lîngă Dumnezeu pentru ca cerere lor să fie împlinite Noi nu putem cunoaște în ce măsură aceste nigă str rea icoanelor nu contravine poruncii a П-a a Decalogului : «Să nu-ți iaci chip cioplii nici altă asemănare și să te închini lor» (Ieșire , ), deoarece icoana nu e chip cioplit, nu e idol care n-are existență reală, ci e reprezentarea unei persoane sfinte care există în realitate, iar noi nu ne închinam mareriei din care e făcută icoana, ci persoanei reprezentate în icoană Prezența icoanelor în biserici și în casele credincioșilor e cu atît mai necesară, cu cît prin ele, ca reprezentări sensibile ale iui Dumnezeu sau ale sfinților, se menține mai vie legătura d ntre credincioși și cei pe care ele îi reprezintă, cei dintîi avînd mai riu m suflet chipul celor din icoane, pe care-i cinstesc și de care se simt mai apropiați De aceea s-a spus adeseori că icoanele sînt Biblic neștiutorilor de carte CINSTIREA SFINȚILOR Sinodul VII ecumenic a hotărît împotriva iconoclaștilor următoarele : «Urmînd dumnezeieștile învățături ale Sfinților Părinților noștri și ale Tradiției bisericești universale, rînduim ca chipul cinstitei și de viață făcătoarei cruci să se pună în sfintele biserici aie lui Dumnezeu, pe vasele și pe veșmintele cele sfințite, pe pereți și pe scînduri, în case și la drum; asa și cinstitele și sfintele icoane, zugrav ite în culori și din pietre scumpe și din altă materie potrivită făcute, precum icoana Domnului și Dumnezeului și Mîntuitorului nostru lisus Hristos și a Stupinei noastre Născătoare de Dumnezeu, precum și ale sfinților îngeri și ale tuturor sfinților și preacuvioșilor bărbați Căci de cîte ori ei ni se fac vazuți prin închipuirea m icoane, de atîtea ori se vor îndemna cei ce privesc la ele să pomenească și să iubească pe cei închipuiți pe dînsele și să-i cinstească cu sărutare și cu închinăciune respectuoasă, nu cu adevărata închinăciune dumnezeiască ( Xorcpeța), care se cuvine numai Unicei Ființe dumnezeiești, ci cu cinstire după acel mod, după care se dă ea cinstitei cruci și pnn tămîiere și prin aprinderea de luminări, precum era pioasa datină veche Căci cinstirea care se dă chipului, trece la prototip, și cel ce se se închină icoanei se închină ființei celei închipuite pe ea Astfel se întărește învățătura Sfinților Părinților noștri; aceasta este Tradiția Bisericii universale care a primit Evanghelia, de la o margine la alta a pămîntului»- Recunoscînd și acordînd icoanelor cinstea ce li se cuvine, Biserica Ortodoxă n-a admis în cultul său icoanele sculptate nici statuile, așa cum a făcut Biserica Romano-Catolica ci numai icoanele pictate și aceasta nu numai pentru că statuile reamintesc practicile idololatre din paginism, ci și pentru faptul că icoana pictată fiind o reprezentare mai spirituală, apropie pe credincios cu mintea de persoana zugrăvită și nu unește, cum face sculptura, persoana reprezentată cu cele mărginite în loc și timp, prin materie Cît privește pe protestanți, care consideră icoanele «chipuri cioplite», ei au dezbrăcat cultul divin de tot ceea ce trezește imaginația și înalță sentimentul, golind bisericile de icoane și transformîndu-le mai mult în scoli de propovăduire a cuvîntului dumnezeiesc, care î i interior nu mai seamănă cu locașurile de preamărire a lui Dumnezeu și care nu favorizează cu nimic potențarea sentimentului religios e) Cinstirea Sfintei cruci Asemenea sfintelor moaște și sfintele” icoane, un alt obiec* vrednic de cinstire este sfânta cruce In ‘nțeies ma'erial crucea este un obiect format din două bucăți de lemn, așezate deacurmezis una peste dlld, pe care a fost răstignit Mîntuitorul Hristos In sens spiritual, prin cruce se înțeleg greutățile și suferințele pe care fiecare om trebuie să le sunorte în viață Tot în legătură cu crucea, este și Semnul sfintei cruci, pe «re creștinii îl far cu mina dreaptă, împreunînd primele trei degete și indomd în palmă pe celelalte două, ducînd mîna la frunte, la piept, la drept și la umărul sttng rostind cuvintele: «în nume e Tatălui (la frunte), și al Fiului (la piept), și al Sfintului Duh (trectad nuna de la umărul drept la cel stingi Amin (lăsînd mina jos) Semnul acesta îl fac creștinii nu numai la serviciile divine, ci și la începutul și sfîrși-: rugăciunilor private, ca și la începutul și sfîrșitul unei lucrări Cu roate că ia cei vechi crucea a tost un instrument de suferință $: obiect de rușine $i ceară, deoarece pe ea se răstigneau făcătorii de re’e ea a fost ridicată de Mîntuitorul Hristos la rangul de mijloc de rr îr iuire căci, precum spune Sf Apostol Pavel: «Dumnezeu le-a ales re cefe nebune ale lumii ca să rușineze pe cei înțelepți- și pe cele slabe cJe Dumnezeu Ie-a ales ca să rușineze pe cele tari» (I Cor , ' emeiurile cinstirii crucii sînt următoarele: Crucea a fost preînchipuită in Vechiul Testament ca mij oc de rintuire prin lovirea Marii Roșii de către Moise cu toiagul (Ieșire, • ) de mîinile lui Moise întinse la orizontal și sprijinite de Aron și Har în lupta ci: amaleciții (leș re - ); de șarpele de aramă înalta* de Moise în pus: e pentru vindecarea celor mușcat de șerpi veni-nc ș i ч ui— , ; loan , - ) In Noul Testament, crucea a devenit altarul de jertfă pe care Mm ni; tenii s-a jertfit pentru răscumpărarea neamului omenesc Ea es:e, de asemenea, mijtocitoarea preamăririi lui Hristos Filip , - iu-o • este mijlocul prin care s-a înlăturat vrăjmășia dintre oameni și împ zarea lor cu Dumnezeu (Efes , ; Colos- , ); este semmu rirmnței lui Hristos asupra morții și semnul Fiului Omului care se va arata pe cer la a doua venire a Domnului (Matei , ); în sfîrșr ea este pecetea lui Dumnezeu asupra celor meniți să scape d? -a pierzanie (lex , - ; Apoc , - ; , ) э Xredmcfc de cinstire a crucii rezultă și din cuvintele Sf Apostol L~ însă sâ nu-nu fie а та lăuda fără mimai in crucea Dor - §î: счѵігЛиІ crucii este nebunie pentru ce* ce pier, rar pentru noi este puterea lui Dumrezeu^ П Cor , Dealbet Sfînta Tradiție precum și istoria Biserici» ne iau mărfu-r e despre cinstirea sfintei cruci pretutindeni și fotdeaup*, înc^pted din epoca apostolică O găsi’-, așezată pe turlele M«eriHțor le ^ăs-pîutiLe drmrni’ r la mormintele creștinilor, ca sf lir ся *fredin- CINSTIREA SFINȚILOR cioșiloT; de asemenea ea este purtată de creștini pe piepu, sub veșminte, atîrnată de gît cu un lănțișor In biserici, ea se afla imprimată pe veșmintele liturgice, pe vasele liturgice, pe coperta cărților de cult-e zugrăvită pe pereții interiori etc Obiecțiile protestanților, ale denominațiunilor și ale sectanț lor împotriva cinstirii sfintei cruci sînt neîntemeiate Cinstirea crucii nu este idololatrie, căci oriunde întîlnim crucea, ea este nedespărțită de Hristos Cel răstignit pe ea ,• de asemenea, crucea nu este obiect de tristețe și nu aduce întristare cu toate că ne amintește de moartea Donmuiui, ci ea este semnul bucuriei, deoarece prin ea a venit mîn-tuirea ia toata lumea Vrednicia de cinstire a crucii a fost confirmată și de Sinodul VII ecumenic, prințr-o ho-ărîre pe care am reprodus-o mai înainte Preacinstirea Maicii Domnului Frații Domnului Precum am arătat și m capitolul despre cinstirea sfinților, dintre toți sfinții cea mai înaltă cinstire i se cuvine Sfintei Fecioare Maria Născătoarei de Dumnezeu, pe care Biserica o numește «împărăteasă» și «Doamnă» ș: despre care mărturisește în rugăciun că e «mai cinstită iecît heruvimii și mai mărită fără de asemănare decît serafimii Cinstea ne care Biserica o dă Sfintei Fecioare se numește supravenerare sau preacinstire ori supracinstire spre deosebire de cea dată sfinților, uare se numește vene, are іооэлеіа) Este de la sine înțeles că Sfintei Fecioare Maria i se dă o astfel de cinstire, deoarece ea s-a învrednicit să fie aleasă de Dumnezeu a fi Maica Fiului Său care a luat trup omenesc într-însa pentrj mîntuirea noastră Ea ocupă deci un ioc de frunte n iconomia mîntuirii neamului omenesc, fiind vasul ales care a purtat în pîntece și a născut pe Mîntuitorul lumii Temeiurile preacinsurii Sfintei Fecioare Maria sînt numeroase, dar dintre acestea noi amintim următoarele : Dună c? protonărlnrii noștri au păcătuit, Dumnezeu i-a fncu-î oșKiînțat că mîntuirea va veni prin femeie: «Dușmănie voi rune între și femeie, între sămînța ta si între sămînța ei; aceasta îți va capul, iar tu Г vei înțepa cilcîril eî» (Tăcere ) Precum venit prin Evn ibîntuirea ave~ să răsară din Eva cea novă, re M a Maria Tc rîndvl sar proc-ocu’ Isaia profețește că MîMuito-ml hmvi re tra ^aște '’într-o fer^oarS i *fa/a Pecforțra va lua în r> -șl nc^te fiu si vo- ch?r numele lui Emarueb (Isaia ) -« D"ea Curatei Fecioare Maria ? d»' ” ș- w ^de pc“soen așterea mai presus de fire a Mîntuitorului a i -cetite fecioriei, Maica Domnului rămînînd ?re Aceasta a veștit-o Domnul prin vedenia proorocului !eze l ci': ЛОО/ ,, r,JS birbafil acela înapoi la poarta cea de dinafara o D>m păstrat neatinse fer• oara și după naș- CINSTIREA SFINȚILOR plului, spre răsară, și aceasta era închisă Și-mi zise mie Domnul : Poarta aceasta va ii închisă, nu se va deschide și nimeni nu va inii a prin ea căci Domnul Dumnezeu lui Israel a intrat prin ca De aceea v a ii Închisa Ci numai singur împăratul să vie prin ca, ca sa mă-nînce pline înaintea Domnului, să intre pnn pridvorul porții și să iasă tot pe acolo» (lez , — ) Sfinții Părinți afirmă că acest text n e-ыашс profețește fecioria Maicii Domnului și după naștere : Domnul Hristos se va naște fără a-i strica pecețile fecioriei, precum razele soarelui străbat sticia, peștii apa, păsările aerul, fără a lăsa urme i Recunoscînd Sfintei Fecioare Maria marele ei rol in iconomia nîntuirii, Biserica noastră o preamărește din cele mai vechi timpuri, închinîndu-i imne, adresîndu-i rugăciuni și dîndu-i tot felul de numiri, ca : «împărăteasă Maică»,«Pururee-lericită», «Prea-nevinovata», «Biserică sfințită», «Rai cuvîntător», «Ușă cerească» «Lauda fecioriei» si altele Nu există nici un serviciu divin în care Sfînta Fecioară Maria să nu fie pomenita, ori să nu i se adreseze ectenii și rugăciuni Mai mult, Sfînta noastră Biserică i-a stabilit în decursul anului bisericesc patru sărbători mari, socotite între Praznicele împărătești : Nașterea Prea Sfintei Născătoarei de Dumnezeu ( septembrie) ; Intrarea în biserică ( noiembrie) ,- Bunavestire ( martie) : Adormirea Maicii Domnului ( august) De asemenea, nenumărate biserici ortodoxe de pretutindenea poartă hramul uneia sau alteia dintre aceste sărbători Dar cu privire la cinstirea ce i se dă Maicii Domnului există diferențe confesionale Ron ano-catolicii au exagerat cultul ? laicii Domnului, dezvoltînd așa-numita doctrină a Morfologiei care exagerează și amplifică rolul Sfintei Fecioare Maria în iconomia mîntuirii Confirmând ca doctrină o teologunienă ce exista încă în veacul VIII, dar căreia i s-au împotrivit marii teologii scolastici în fiunte cu Toma de Aquino,, Biserica Romano-Catolică a ajuns cc prin faimoasa Bulă a papii Pius IX din anul , să o oficializeze în dogma imaculatei concepții a Sfintei Fecioare Maria (Immsculate conceptio Beatae Vir-ginis Mariae) : «Cu harul Atotputernicului Dumnezeu, în TTederea meritelor Mîntuitorului, Fecioara a fost păstrată curată de orice în tină-ciune a păcatului strămoșesc Toți credincioșii sînt datori să creadă în chip statornic și fără nit i o șovăială, învățătura aceasta care a fost descoperită de Dumnezeu» Această dogmă cu totul potrivnică învățăturii revelate dasue uni-isalitatea Ducatului strămoșesc n-?re nici un susțiiu*or între Sfinți ănnți, nefiind exceptat nici Fericitul Argustin Fii' d contrară Sfintei Sciipturi și Sîintej Tradiții, Biseric Apuseană o justifica prin făptui ca ea este impusă de însăși figura excepțională a Sfintei Fecioare Maria care a născut pe Fiul lui Dumnezeu Singurul text pe care încearcă să se sprijine este cel de la Facere и • u’ Testament, astfel DOGMATICA SPECIALĂ că, în cazul de fața, Mntîiul născut» înseamnă «unul născut», cieci unicul fiu al Măriei Cît privește sensul cuvintelor : n-a cunoscut-o pe ea, oină ce a născut pe fiul ei cel dinții născut» (Matei I, ), expresia puia ce indică doar punctul fix pe care scriitorul sfînt vrea să- determine, avînd sensul că n-a cunoscut-o deloc puia ia nașterea lui Iisus, dar nu determina nimic cu privire la ceea ce se petrece după aceea, adică nu arată ca după aceea, adică după nașterea lui Iisus, losif or ii сопл ie* ;i:it trupește cu Sfînta Maria Exemple de asemenea precizări a\ em in Ps , Zis-a Domnul Domnului meu; Șezi de-a dreapta Mea, pma ce voi pune pe toți vrăjmașii sub picioarele Taie» și la I Cor , : «Cuci El trebuie sa împărătească pînă ce va pune pe toț vrăjmașii sub picioarele Sale- Și in aceste texte, expresia : «pînă ce» determină numai un punct fix dar nu precizează ce se întîmplă după aceea Or, daca lucrurile ar sta altfel, atunci ar însemna si aici că Domnul nu va mai sta de-a dreap’a Tatălui și nu \a mai împărați, după ce Dumnezeu îi va supune pe Mi vrăjmașii, ceea ce ar fi un nonsens, știut fiind că Mîntui-torui Hristos va sta de-a dreapta Tatălui și va împărați în veci, după ce Tată] îi va supune sub picioarele Lui pe toți vrăjmașii Așa si în :exml de la viatei I, sensul adevărat este că losif n-a cunoscut-o pfe Mima Fecioară nici înainte și nici după nașterea iui Iisus In textul de la Matei , , ca și în alte texte es e vorba, într-adevăr, de frații și surorile Domnului, frații fiind amintiți chiar cu numele acestor «frați Sfînta Fecioară, iar fiii ei, Dar la iudei cuvîntul frate se întrebuința într-un sens mai larg, de rudenie mai aoropiată, de verișor sau chiar de nepot Aceștia așa-Zt?i au fost ѵегі °гі ai lui Iisus, mai exact verișori secundari, c-ci Sfînta Fecioară n-a putut avea o soră bună cu același nume, de-™ inte^te de ^va Maria lui Cleopa, mama ■ „ Domnului n-a putut fi decît verișoară primară cu orecjm Fpr Tor„ • Ѵ,егі!ой secundari ai lui Iisus Deși unii, s ‘" lm’ considera pe aceștia fii ai lui losif dintr-o ceva nu^mint " Г РГ°ЬаЬП să fi fost astfel- deoarece nici despre așa ceva nu amintește nici o tradiție, ziși ТаѴînS n PreSUS de °ГІСе îndojală că mama acestor dealtfe/ e ^um r”’ ^ ” ® ° аМ Dersoană decît Fecioara Mari-e numita «cealaltă Mărie» sau «sora ' Cleopa» Aceștia г ■ dacă ar fi fost fiii ei, Domnul 'juma D în te amănunte ! asînd aceasta ne seama exegezei așa-’a, care nn па* г я * SaU sa» sfinta biserica zeu, atît cei doi, cît și urmașii lor Comunitatea umană ca neam min-tuit de Dumnezeu este Biserica Teandria ființială bisericească se constituie din întîlnirea și unirea tainică, nepatrunsă de minte, a naturalalu cu supranaturalul, a ceea ce este omenesc cu ceea ce este dumnezeiesc, mai întîi în Întrupare și apoi în Înviere, asigurată apoi comunității la Cincizecime cina mai multe persoane — ca la trei mii — sînt cuprinse în comunitatea duhovnicească născută din lucrarea harului divin asupra celor ce se botează ,■ aceasta este începutul Bisericii Biserica este întemeiată de Dumnezeu, prin Fiul întrupat, prin moartea, Învierea și Înălțarea Lui, făcute accesibile oamenilor care se deschid sufletește și aderă la ele prin consimțămînt personal și liber ? și tot astfel în viața Bisericii de după întemeiere, există pentru totdeauna o împletire neîntreruptă, vie, organică, între lucrarea harică dumnezeiască și impreună-iucrarea omenească, prin liberă integrare în atmosfera harului De aceea, în existența Bisericii nu poate interveni nici o întrerupere după cuvîntul Domnului: «nici porțile iadului nu o vor birui pe ea» (Matei, , ) Existența păcătoșilor în Biserică nu poate atinge nici afecta sfințenia ființială a Bisericii, care rămîne fără pată (Efes ), sfințenia ei fiind aceea pe care i-o dă Capul ei și a Duhului Sfînt sălășluit în ca, Biserica avînd tocmai menirea de a duce la mîntuire și pe cei păcătoși Așadar, membri ai ei, mădulare ale ei sîn* și păcătoșii, pentru că prin botez ei s-au unit cu Hristos și îl au în adîncul lor pe Hristos și pp Duhul Sfînt, deosebindu-se prin aceasta de cei ce nu sînt membri ai Bisericii Credincioșii sînt toti păcătoși, dar vrînd și dorind să rămî-nă în ea, au posibilitatea de a se îndrepta prin Sfintele Taine, л oia lor în acest sens fiind chiar un semn al prezenței harului dri in in ei precum și a unei credințe încă neformate După cum știm, nici un credincios al Bisericii, nici un membru al ei, nu poate pretinde ca este fără de păca+, căci «dacă zicem că păcat nu avem, re amăgim pe noi înșine și adevărul nu este întru noi» (I loan , ) 'h iră Je opinii și interese omenești* su deoarece ea își are normele de viață de mîne aceeași instituție vie, mereu neschimbată tu ți on al pe însumi Hristos, Biserica este și instituție, dar nu numai în sensul obișnuit de așecămînt juridic de reglementare a raporturilor exterioare dintre ■•—brii el, sau a acestora cu cei dinafară de ea, reglomen*aTe depen-biective și schimbătoare, a Dumnezeu Ea este șl ră-avîndu-șî temei insti-«Calea, Adevărul și Viața» (loan bi Ca-ție a) Bisericii nu stă in oouzitie t n e- fie &I Bisericii, elemente ele ordin istoi - ( div lă etc ) geoora'ic (Biserica răsăriteană, apuseană română, greaca, rusă eted, la linele datini șl forme de manifestare (hmba cultica) ș locuri de închinare (locașuri de cult, biserici, omun e c Biserica este una și unică, întrucît unul este Dumnezeu, - lisus Hristos, Capul și întemeietorul ei, unul este Duhul Sfînt sălășluit in ea : una este Treimea cea de o ființă și nedespărțită de unde și necesitatea unității esențiale a comuniunii de viață cu Dumnezeu, care este Biserica Fiind întemeiată de Fiul lui Dumnezeu întrupat, Biserica nu poate fi decît una și este absurdă ideea că Dumnezeu ar fi putut întemeia comunități diferite de viață cu Sine, ceea ce ar însemna și posibilitatea de opoziție între ele, deci si o opoziție reală în Dumnezeu însuși Urrta-ea ființială a Bisericii este extensiune a unității dumnezeiești Este un singur trup și un singur Duh, precum și chemați ați fost într-o singura nădejde; este un Domn, o crednifă, un botez, un Dumnezeu și Tatăl tuturor,, care este peste toate și în voi toți» (Efes - ) o - o;, utilizat în Simbolul Credinței înseamnă un întreg care nu se schimbă ia ființa lui prin împărțire, ca bunăoară focul și scînteia, oceanul, marea și riul, aerul și vîntul ș a După el, atributul de catolic sau sobornicesc arată că comunitatea Bisericii este un întreg care rămîne ГІпгіяCdl fHnta Ui' ° plenitudine sfîntă într-o unitate desăvîrșită, cad ;a ct mUnJUDe generaIrcupmide toate Bisericile de pe pămînt, “«r* r;ct"n,s-,n X « ° в ’ “ S **- «»v plenilu- x «x;: Гв 'х’ade',s'aw de ’T' " ” “ — -ФЙ-» * w " eeb„e d , “ÎU”d 'ă ’P'd sau a Siee deS '‘е'” г’“ sU Pe sau a uroademr ecumenice din vremea cînd Biserica r mrh d » j poate uatorită lărgirii cîmpului administrativ- oisericesc și odată cu creșterea numărului personalului de administra-dpaGlt în cuprinsul fiecăreia din cele trei trepte, ără insă ca prin aceasta să se micșor ze sau să se sporească harul hi sfînta biserică rotoniei al respectivei trepte Astlel au aparut grade la fiecare treaptă, conferite prin hirotesîe : la prima treapta, cea a episcopului, au apărut gradele de arhiepiscop, mitropolit și patriarh; la a doua, cel de pro-topresbiter sau arhipresbiter, iar la a treia, cel de arhidiacon sau proto-diacon Dai nici un grad dintre acestea nu-i conferă mai mare putere sacramentală celui ce- primește, decît cea a treptei din care face parte, deosebirea constînd doar în funcția administrativă de drept bisericesc uman, dar nu de har Este însă adevărat că in primele veacuri creștine, numirile de pres-biter și episcop se întrebuințau în mod egal atît pentru numirea celor din treapta episcopului, cît și a preotului Astfel, episcopului i se spunea presbiter, sau preotului i se spunea episcop Dar dacă în acea vreme exista confuzie de numiri niciodată n-a existat confuzie de trepte ierarhice, deoarece fie ca se numeau episcopi, fie presbiteri, urmașii Apostolilor care posedau plenitudinea harului preoției, aveau sub jurisdicția lor pe presbiteri sau preoți, chiar dacă și aceștia erau numiți uneori episcopi, precum și pe diaconi Această aparentă confuzie provenea din faptul că atît preotul, cît și episcopul erau «bătrîni» ( irpsepvupo;; și totodată «supraveghetori» ( âziszozo;) ai credincioșilor Episcopul stă pe cea mai înaltă treaptă ierarhică, instituită de Hristos și de Apostoli, ca prim păstor bisericesc dintr-o anumită regiune, sub conducerea lui duhovnicească aflîndu-se tot clerul și poporul teritoriului respectiv Preoții primesc de la episcop, prin hirotonie harul și puterea de a săvîrși Sfintele Taine (afară de hirotonie), de a propovădui dreapta învățătură și de a conduce pe credincioși spre mîntuire Dar, totodată, trebuie remarcat că episcopul nu stă și nu poate sta în izolare Iar întrucît eparhiile în fruntea cărora stă cîte un episcop constituie împreună o Biserică autocefală, sinodul episcopilor acelei Biserici este acolo autoritatea cea mai înaltă; iar ca urmare și prin extindere, autoritatea cea mai înaltă a întregii Biserici a Bisericii sobornicești, universale, este ce a Sinodului ecumenc, al tuturor episcopilor întruniți personal în sinod, sau prin reprezentanți, lucrînd totul și ră-inînînd în permanent acord chiar dacă spațial nu se găsesc la un loc Ca semn de manifestare a acordului general bisericesc este și fapiu că hirotonia de episcop se face de cel puțin doi sau trei episcopi, ei re-nrezentînd unitatea întregului corp bisericesc Totalitatea episcopilor întruniți în sinod direct sau prin reprezentanți recunoscuți, es e Sinodul ecumenic Sinodul ecumenic fiind al întregii Biserici, ea avînd pentru totdeauna ca învățător pe «Duhul Adevărului» (loan ,- , ) prin aceea -ă este «ștîip și temelie a adevărului» (I lim , ), bucurîndu-se astfel \ SPECIALA de infailibilitate ?i el ca organ prin care se expnmă B s^ica întoe^-gă, este infailibil Sinodul ecurnenic este autontatea supremă, n a hbila a Biericii ’erarhii întruniți in sinod au conștiința că sint purtător, a DuhuS' sfSi că în hotărîrile lor, stau sub asistența ocrot toare a acestuia, ceea ce se exprimă pnn formula J «părutu-s-a Duhului nrin formula împrumutată dc la Sinodul Sfînt și nouă» (Fapte apostolic din Ierusalim: în această formulă se cuprind două lucruri importante si anume : principiul sau temeiul hotărîriior sinodale este Duhul Sfînt iar autori tatea sinodului este întemeiată pe demnitatea episcopală Și totodată, prin acestea se afirmă și faptul că în sinod, ierarhii se adună canonic și discută liber, după model apostolesc, prin «multă cercetare» (lapte , ' nu ca delegați ai credincioșilor, ci după drept divin, acesta con-stituind temeiul intem al infailibilității hotărîriior sinodale Consimtă* intui ulterior al Bisericii este doar un semn, un criteriu extern că episcopii, reprezentanții legitimi ai Bisericii, formulînd învățătură de credință, au fost conduși de Duhul Sfînt Prezenta și lucrarea Duhului Sfînt în Sinoadele ecumenice nu înseamnă inspirare și descoperire de dogme noi, ci ajutor și supraveghere ce păzesc pe membra sinodali în hotărîrile lor Biserica încredințată pot contribui efectiv la ac-tivite tea ’nv ițătorească a Bisericii, adică pot vesti adevărurile de cro-( înța, in Biserica Este Insă de la sine înțeles că o astfel de activitate а аиепііог m Biserică s- poa*e desfășura numai din încredințarea și sul sfinta biserica supravegherea autorității bisericești episcopale, care are o răspundere deosebită Și tot pe atît df evident este că întrucît și preotul primește puterea de a învăța prin hirotonie de la episcop după o orealabila pregătire în școli teologice, și el urmează a fi supravegneat în continuare tot de către episcop Dat fiind acest fapt, cu atit mai mulnmireanai nu poate îndeplini lucrare ae piedicator sau catehet decît din Încredințarea episcopului, ierarhul fiind responsabil pentru corectitudinea învățăturii propovăduite în eparhia sa Căci ierarhia bisericească deși este în Bi-ser că, iar nu deasupra Bisericii, are ființial în ea rolul de suprave-ghere a corectitudinii învățăturii religioase, pe temeiul unui dar special dat ei de Duhul Sfînt, acest dar deși este prezent în tot cuprinsul Bisericii, deci și în mireni» aparține și este aăruit numai ierarhiei bisericești continuatoare și împlinitoare a întreitei slujiri a Mîntuitoruiui Hristos Astfel, ierarhia bisericească are un rol important și reductibil in viața Bisericii, Biserica fiind zidită ființial și organic în moa ierarhic Aceasta o mărturisesc numeroși Sfinți Părinți, ca : Atanasie cel ? laie Fericitul Augustin și în mod deosebit Pseudo-Diomsie Aieopagiiul Diferențe confesionale cu privire la Biserică Deși toate marile confesiuni creștine consideră Biserica drept o instituție divină, întemeiată de Mîntuitorul Hristos între e!e există evidente deosebiri cu privire la modul în care acest orgaidsm funcționează După ce în cele anterioare am înfățișai doctrina ortodoxă despre Biserică, în cele ce urmează vcm arăta care este doctrina romano-ca^olica, iar apoi cea protestantă desnre ace a-t nă este concepția catolica a grației create, sfințitoare dar creată Prin aceasta, între Dumnezeu și Biserică lămine de fapt o discontinuitate care nu se poaue înlătura, Biserica rămînînd închisă defmit-v în sfera ordinii create Căci oricîtă grație ar primi, ar a\ a și ar î r-părtăși Biserica, ea nu poate sălta peste granițele creatului Astfel, în teologia romano-catolică, teandria Bisericii este dorită, dar nu reală In concepția ortodoxă despre har ca energie dumnezeiască necreată, teandria Bisericii este reală, viața Bisericii și a omului credincios fiind o împletire a puterilor umane și a energiiloi divine necreate Căci omul renăscut prin botez trăiește prin energiile diwne revărsate peste el, dîndu-i putere de creștere Omul credincios se îndumnezeiește prin har și crește duhovnicește pînă la desăvîrșire Concepția romano-catolică asupra ființei Bisericii se refiectă și în modul în care sînt înțelese însușirile Bisericii Astfel, unitatea Bisericii este concepută nu ca o unitate simfonică, în spirit, a membrilor Bisericii, ci ca o unitate exterioară, rezultată dm autoritatea centralistă unificatoare, prin egi și rînduieli pretutindeni obligatorii și prin capul ei văzut, papa ,- sfințenia e privită iarăși din exterior, ca moralitate și activism social, nu ca participare la viața divină; cai oii-citatea este văzută ca universalitate spațială, corespunzătoare tend n-ței de întindere și stăpînire peste tot, sub conducerea și autoritatea Pontificelui roman,- apostolicitatea este înțeleasă ca o presupusă imaginată subordonare a apostolilor față de apostolul Petru și continuată în ascultare și supunere fața de episcopul Romei, urmașul sau Cît privește ierarhia bisericească, două puncte din eclesioiogia catolică o deosebesc pe aceasta de învățătura ortodoxă despre ierarhie: dogma despre primatul și infailibilitatea papală și celibatul preoțesc impus ca obligator După doctrina ortodoxă Catolicismul a trecut peste faptul că, 'potrivit Scripturii și Tradiției, episcopii avind același har sînt egal între e> după drept divin, fiecare fiind centnu puteri; duhovnic-ști în eparhia sa, iar întruniți în Sinod ecumenic, constituie o genul infu’lihii al Bisericii în concepția catolică, toată puterea se cor centrează în persoana papei, în calitate de cap văzut al Bisericii și vicar al lui Hristos Sinodul episcopdor nu poate face nimic fără papa, dar papa poate face orice, fără sinodul episcopilor DOGMATICA SPECIAL/ Observațiile următoare evidențiază netemeinicia acestei pietenții papale de autoritate supremă și infailibilă în Biserică Textul de la Matei , : «Tu ești Petru și pe această piatră voi zidi Biserica Mea», pretins temei al primatului papal, nu se referă la Petru ca persoană ci la credința mărturisită de el în numele Apostolilor — mărturisire pentru care el n-are nici un merit, deoarece conținutul acesteia i-a fost descoperit de Tatăl ceresc (cf Matei , } — pentru că întrebarea a fost: «Cine ziceți voi că sînt eu nu fcine zici tu, Petre, că sînt Eu ?» Putea, oare, Mîntuitorul să zidească Biserica Sa pe o astfel de temelie șubredă, ca persoana lui Petru sau credința sa personală, știut fiind că Domnul i-a adresat cuvintele : mea, Saiano Sminteală îmi estC" (Matei ^ , ) iar după prinderea lui Iisus, el s-a lepădat de trei ori de Dînsul (Matei o, — ) г Dealtfel, sfîntul apostol Pavel lămurește deplin, înlăturînd orice nedumerire, ca creștinii sînt ^zidiți pe temelia Apostolilor și a proorocilor, piatra cea din capiii unghiului fiind Însuși Iisus Hrisios» (Efes , ) Nici Faptele Apostolilor, nici alte scrieri ale Noului Testament nu-l arată vreodată pe Petru ca avînd vreo nrioritate față de cei-:alți Apostoli Dimpotrivă, Petru este arătat si mustrat pentru atitudini greșite : îl mustră mai întîi Mîntuitorul, prm cuvintele : «Mercri înapoia 'tea, satano! Sminteală îmi ești: că nu cugeti cele aie lui Dumnezeu, ci cele ale oamenilor» iMatei ), atunci cînd Petru I-a stat împotrivă, rugîndu L să nu se supună patimilor, morțiî si învierii, pe care le vestise pentru prima oară Apostolilor (Matei , ) La fel, sfîntul Pavel l-a mustrat pe Petru în Antiohia, cînd a văzut «că nu calcă drept, potrivit cu adevărul Evangheliei» (Gal , ], în problema creștinilor proveniți din păgîni Dacă Petru ar fi avut vreun primat asupra Apostolilor, ar fi trebuit să prezideze el sinodul din Ierusalim, ceea ce nu s-a întîmplat, sinodul fiind prezidat de lacob, fratele Domnului (Fapte, cap ) Doctrina primatului papal contrazice și Scriptura și Tradiția, ca și experiența și practica vieții bisericești, în care nu conduce șt nu se ia ascultare vreunui «corifeu», ci conduce Capul Bisericii, Iisus Hristos, m Duhul Sfînt, în undate de credință și iubire a membrilor ei cu Hristos Hristos este plinirea Bisericii și nu vreun pretins v’car a- Lut, care să fie cap văzut al Bisericii «Din El (Hristos), tot trupul b ne alcătuit si bire Închegat, prin toate legăturile care li dau tărie Îs savlrșeste creșterea, potrivit lucrării pe măsura fiecăruia dintre madutare uonside^e că vie ța corju/ală ar fi în sfrie con trare preoției, ceea ce ar iovi în iama Nun*'!, ci, fcră a se niciniibd deschis, pentru a ridica cierul deasupra mirenilor, ca o "mate pute nică pusă la dispoz cond ce vralr* ? ->ise icii : DOGMATICA SPECIALA în Ortodoxie, celibatul episcopilor s-a generalizat numai după Sinodul \I ecumenic iar cel al preoților și diaconilor este îngădui', cei in cauză trebuind insă să se hotărască în mod liber și personal la aceasta înainte de hirotonie, după care nu se mat pot căsători, c r v? hotărîr i Sinodului f ecumenic, cei care insa voiesc să tiaiască Si Să sluțească în stare de căsătoriți o pot face, dar trebuie să se văsă-orească înainte de hirotonia intru diacon, a doua căsătorie fiind interzisa (cf I Tim , ,• Trt , ) bl Doctrina protestantă despre Biserică și іегатіо bisericeas* cl După concepția generală protestantă, atît luterană, cit și ca vină, adevărata Biserică este nevăzută Aceasta, pentru că membrii Bisericii adevărate sînt cei ce cred cu adevărat, iar pe aceștia nu-i cunoaște deci: Dumnezeu, ei necunoscîndu-se nici între ei Concluzia Biserica esie invizibilă Dar cum teza aceasta generală, consecvent recunoscută și menținută duce la dizolvarea Bisericii într-un șir nestîrșit de secte, re-formatorii au căutat criterii externe pnn carp să întărească bisericile :r emeiate de ei să se poata recunoaște Biserica invizibilă Astfel în această ordine ce idei, Lutner susține că criteriul obiec-ilv după care cineva poate ști că aparține Bisericii ca membru, este coiiformitatea lui spirituală cu Evanghelia, acordul vieții cu vestirea evanghelică și credința dreaptă Cin intui lui Dumnezeu, Eva ignelia creează și susține Biserica invizibilă Iar ceea ce se numește instituție ?ote cu rotui străin de Biserică Ulterior, juutner a adăugat ,a primul cri:-nu obiectiv, extern, conformitatea lui spirituală cu Evanghelia, ev a do: ea r“i:eriu, mu re pe cel al primirii Tainelor Botezului și Euharistiei Acolo unde se vestește drept cuvîntul lui Dumnezeu și unde se administrează Botezul și Euharistia, este unor Credincioși adevărați, deci prezenta nevăzută adevărat în Coniesiunea Augusiană, Biserica este biserica este comunitatea sfinților in care se învață Si se administrează corect Tainele» (art J Si după Calvin, Biserica este tot invizibilă, ea cuprinzînd pe cei ; Dumnezeu și cunoscuți numai de El Dar pe parcursul acti-utahi sale, Саігіп socotește tot nai mult ca aleși (predestinați), deci c membn ai Bisericii, pe cei care m-f,lrisesc credința, dau exemp'n de r lața creștină și se împărtășesc de Taine, du-se ’egătura dintre Biserica văzută t ' ; uia a celor aleși) Biserica nevăzută coboară : ’ “ văzută ca mamă și școală, formînd caractere relic ioase ce evoluează spre treapte tot mai înalfp j sigură prezența a Biserici ceiei definită astrel : drept Evanghelia prin aceasta manifest] n-я celor chemați) și Biserica ne —i și lucrează în c ia „ j superioare Q v ață creștină, Biserica SFÎNTA BISERICA văzută fiind astiel mijlocul exterior de care se servește Dumnezeu spre a crea credința în om credința mîntuitoare, și spre a- ridica tot mai sus La fel, Calvin accentuează și necesitatea mențineri fraternității credincioșilor El condamnă separatismul sectar și afirmă ca cine se desparte de Biserică renunță la Dumnezeu și la sus Hristos Biserica este paznicul adevărului Toate aceste formule, luate sepu rat nu apar ca protestante Teologia ortodoxa consideră că distincția pe care teologia protestantă o face iurte Biserica văzută și cea nevăzută, ca și accentu pus pe a eastă distincție în felul cum sint prezentate nu sînt a :cep-tabde, întrucît cuprind contradicții interne Aceasta se poate vedea din următoarele : Afirmîndu-se că Biserica cea nevăzută nu-i legata de nici un ioc in lume și de nici o formă exterioară determinată ea cuprinzînd Pn toți care cred în Hristos, se deschide drum larg și fără piedici anarhismului sectar nelimitat, fapt neadmis nici de reformatori De aceea reîormatorii s-au л ăzut nevoiți să adauge drept criteriu ai adevărate Biseric predicarea dreaptă a Evangheliei și administrarea corectă a lamelor Dar cum acestea (predicarea Evangheliei și admi-nisrrarea Tainelor) sînt fapte văzute, dacă se atribuie Bisericii adevărate, atunci Biserica nu mai este nevăzuta, ci văzuta, sau și ne-x ăzută și văzuta una si aceeași, însușirile Bisericii nevăzute trebui să se dea ceiei văzute, ceea ce concepția protestantă, dacă cămine pe linia ei, nu poate admite Apoi, afhmîndu-se că numai acolo se găsesc membri adevărat ai adevăratei Biserici, unde se vestește drept Evanghelia și se savlr șese corect Tainele, nu se spune însă cine juuecă asupra corectitudinii acestora Sfînta Scriptură însăși nu judecă, ea fiind interpretată ir diferite chipuri, după confesiuni și secte, iar daca se recunoaște Trenul Bisericii, deplinătății ei, dreptul de decizie, atunci judecăto este întreaga grupare de aderenți la Biserică și atunci este evident că Biserica apare ca fiind văzută Și astiel, ordinea justă a elementeloi din definiția Bisericii nu este cea anunfată oficial : Biserica adevărată este aco’o unde sc predică dr?p+ Evanghelia se admln sțfearл corec* Tainele ci învr”S ; Evanghe ’? piedică drept iar Tainele se administrează cc’ec* асо’о unde aste Biserica a le' ăra*ă * Teoretic nroi^stantismui desoarte substant’al Biser ca ''■azuta, comunitatea religioasă a celot chemați, de Biserica nevăzută comunitatea sfinților, a v lor îndreptați în nimica, a celor a'^și Dar dacă după ’nferanî, d omul Îndreptat justificat mai r unîne în păcat avînd nev cin susține/» și spovirf spirituală, un ure humano) celor aleși de comunitatea credincioșilor, pentru a predica Evanghelia și a administra Tainele, această încredințare fiind revocabilă Numirile care se dau treptelor preoției slujitoare sînt drferke, după felul comunităților protestante: episcopi, superintendeuți, prea-biteri, pastori, diaconi, deosebirile dintre trepte fiind exclusiv de ordin administrativ Identificarea preoției sacramentale cu oreoția generale, sau u li-versală a tuturor creștinilor, primită prin botez, stă în vădită contrazicere la protestanți, cu Sfînta Scriptură, pe care aceștia spun ca o prețuiesc atît de mult Sfînta Scriptură dă m rtuiii claie desp e preoția harica, sacramentală, care se conferă prin Taina hirotoniei — Teologia Dogmatică DOGMATICA SPECIALA a Mîntuitorul dă Apostolilor și evident, și urmașilor ior puterea de a leoa și dezlega păcatele oamenilor: «Adevăr ginesc iuuu: aricite veți lega pe pămint, vor fi legate și în cer și aricite veți dezlega pe pămint, vor fi dezlegate și in cer» (Matei ), de asemenea : »Luați Duh Sfînt; cărora v eți ierta păcatele, le \ or li iertate și cărora Ie veți ține, vor fi ținute» (loan — ) b Sfîntul apostol Pavel scrie lui Timotei: *№ fi nepăsător fața de darul care este întru tine, ce ți s-a dat prin proorocie, cu punere a mîinilor mai-marilor preoților» (I Tim , ), și : «Te îndemn să ții aprins harul Iui Dumnezeu, care este în tine, prin punerea mlmilor mele» iii Tim , ) Iar presbiterilor din Milet și Efes le-a grăit: -Luați aminte de voi înșivă și de toată turma, Intru care Duhul Sfînt a pas pe voi episcopi, ca să păstoriți Biserica lui Dumnezeu, pe care a cîștigat-o cu însuși scump sîngele Său» (Fapte , ) c Apostolul Petru îi numește pe creștinii cărora le scrie epistola I-a: «seminție aleasă, preoție împărătească, neam sfînt, popor agonisii de Dumnezeu > (I Petru , ) dar aceste numiri se referă la toțf creștinii, întrucît ei sînt deosebiți de păgîni prin harul botezului, trebuind să aducă slujire lui Dumnezeu, așa cum în Vechiul Testament, poporul aies, deși avea preoția levitică (aronitică), fiindcă trebuia să aducă slujire lui Dumnezeu, era numit «preoție împărătească» (Exod , ; Isaia , ? Ps , ) Interpretarea greșită dată de pro-lesianți textului de la I Petru , , se înlătură prin alt text din aceeași epistolă a lui Petru : «Pe preoții cei aintre voi îi rog, ca unul ce sînt împreuna preot ,» (I Petru , ), din care rezultă că numai unii dintre creștini sin: cu adevărat preoți, avînd aceeași preoție ca și sfîntul apostol Petru episcopii, prin hirotonie, sînt clar exprimate în d Hanii special ai preoției nu-l are poporul, obștea credincioșilor „ de aceea nici nu poale li vorba de transmitere de har din barurilor preoției au avui-o aponolu, p„„ cobonrea Duhului SItot peste et In ziu Clncizeclmii narun pe care le-au transmis urmașilor lor, ■ar aceștia, preoților și diaconilor Acestea Sfînta Scriptură {Fapte , ; II Tim , ; T e Nici un slujitor al Bisericii, ales de Г£г“" "" d'«„e pSrta ,a p„lcrea har,c a ierarhiei Numai prin Taina hirotoniei comunitate, indiferent de se conferă această putere SFÎNTA BISERICĂ Renunțînd la preoția sacramentală, protestantismul a ieșit din succesiunea apostolică, din care n-a păstrat decît Taina botezului Teologul ortodox S Bulgakoff caracterizează astfel Situația protestanților : «Suprimarea ierarhiei a deposedat lumea protestantă de darurile Cincizecimii, comunicate în tainele și cultul Bisericii prin ierarhie, care a primit puterile ei de la Apostol și de la urmașii lor Lumea protestantă dn această cauză devine asemănătoare creștinilor care deși sînt botezați în numele Mîniuitorului Iisus, n-au primit pe Duhul Sfin: pe care mîinile apostolilor îl transmiteau de sus» (cf Ortodoxia, de S Bulgakofl, trad rom p ) * * Astfel de articole au apărut în revista : Stimmen der Zeit, Ln «Observatori Romano», precum și în unele cărți ca : Mgrs Prunei, Curs superior de religie j Episcop Bougaud, Biserica, și altele, toate scrise de teologi Iată ce putem citi în astfel de articole și cărți: Papa e ființa unică, căreia i se atribuie onoruri aproape divine; strălucirea maiestății sale supraumane, majesiatea sa sfînta, dumnezeiască, concretizează face vizibilă sfințenia și majestatea sa în mod determinant în demnitatea papei, ca purtător al primatului jurisdicției; după cum în Euharistie Hristos este prezent real așa și în papa Hristos este prezent real ; s-ar putea spune că, în Euharistie Hristos este numai jumătate prezent fiind mut în Euharistie, cealaltă jumătate a lui Hristos se găsește în papa care vorbește; a doua jumătate a lui Hristos, s-ar putea spune cea mai necesară, este „în Vatican: ea este în papa Papa este al doilea mod al prezentei reale a lui Iisus Hristos în Biserică; Hristos și-a făcut aceste două moduri de prezență reală, amîndouă inefabile, ele reunite, formează extensiunea totală a întrupării; mergeți la Iisus Hristos care vorbește, mergeți la papa! ; taina creștinismului constă în această minune a întrupării, prelungită sub două acoperăminte, al Euha ristiei și al papei; Biserica referă la papa toată iubirea pe care o nutrește pentru Domnul; Hristos a adunat, a condensat toată Biserica în papa; Fericită Romă i Ea singură posedă două tabernacole: tabernacolul euharistie, în care Iisus se împărtășește pe sine tuturor inimilor, și Vaticanul, de unde Iisus, prin gura papei transmite tuturor oamenilor cuvîntul adevărului, imutabil si infailibil Față de aceste elogii eretice la adresa papei, glasurile mai noi ale unor teologi catolici, ca Hans Kiing, și alții, rămîn neauzite și neascultate SFINTELE TAINE într-un capitol anterior am vorbit despre harul divin ca energie Л±Х» Uri» - » mm» -W *- X Dnhulw Sfînt în scopul mîntuirii și sfințirii acestora Dai harul dnin, pierdu: prin păcatul lui Adam, a fost redobindit oamenilor pnn jertfa Je pe cruce a Mîntuitorului: no-minațiuni, care, în general, admit numai doua Taine: Г ? ezui și Cina Domnului, iar uneori, urmînd pe Luther, admit și Pocăința ca Tdră Sînt șapte Taine, deoarece atîtea a instituit Mîntuitorul dl m iecr s' -țile personale și sociale ale oamenilor, iar Biserica a învățat și a 'sinistrat acest număr de Taine în întreagă istoria ei E drept ca Sfînta Scriptură nu precizează nicăieri numărul Tainelor, dar conține dovezi despre fiecare Taină in parte, la une'e cră-tînd momentul instituirii lor, în timp ce la altele arată numai practicarea lor Iar dacă nici Sfînta Tradiție nu precizează numărul Ta celor faptul e explicabil, deoarece la început noțiunea de Taină în sen> restrîns nu era precis delimitată, prin acest nume înțelegîndu-se și alte lucrări sfinte sau ierurgii Cu toate acestea Tainele, ca mijloace de împărtășire a harului, n-au fost confundate nic cînd cu alte lucrări sfinte care nu mijlocesc harul asemenea lor Dar faptul că nici Sfînta Scriptură, nici Sfînta Tradiție nu precizează numărul Tainelor, mai poate avea și alte explicații Pe de o parte, aceasta se poate datora lipsei unei tratări sistematice a învățăturii de credință în Revelație, iar pe de alta, numărul de șapte n-a fost contestat de nimeni Cînd însă au apărut erezii care au contestat fie ființa, fie numărul Tainelor, Biserica a definit cv precizie noțiunea de Taină și a precizat că sînt șapte Taine Astfel, cînd în Apus catarii și valdenzii și-au exprimat îndoiala cu privire la numărul Tainelor Petru Lombardul (secolul XII) a confirmat numărul de șapte al Tainelor, ceea ce în Răsărit a făcut-o cu un ve?^ ma ^ a Mitrofan Kritopuios numai nunta înna e considerată Taină împărțire mai nouă este: fainele vieții spirituale (după sau (ale inițierii, ale incorporării In i ainele restabilirii Binenca): Botezul, iviirungerea și Euharistia, ?i t,UP^: P CăinU І MaSblli ‘ ^iaie: AlțiA împart Твігібіѳ sstfpl • lezul, Pocăința Mashil '? т ■ i \ n<>rmalizar^ « viei ii : Bo- gerea și Euharistia Л « vieUi : Mirun- J a și t Jhanstia , Taine speciale : Premia și Nunta SFINTELE TAINE Sfînta Taină a Botezului Botezul este Taina prin care omul, pnn întreita cufundare în apă și prin rostirea formulei botezului de către săvîrșitor, din starea de robie a păcatului intră în starea harică, curățindu-se de păcatul strămoșesc și de păcatele personale făcute pînă atunci, se renaște spre o viață nouă, se face părtaș roadelor răscumpărării prin jertfa crucii și devine membru al Bisericii Potrivit efectelor și importanței lui, botezul este baia nașterii celei de a doua, ușa de intrare in Biserica și condiția absolut necesară pentru primirea celorlalte Taine Caracterul său de Taină rezultă din diferitele numiri ce i se dau în Sfînta Scnptură și în Sfînta Tradiție: baia nașterii de a doua, naștere de sus, baie mîntuitoare, scăldătoare sfîntă, izvor sfînt, apă sfințitoare, renaștere, luminare, shnțire, apa vieții veșnice ș a Taina botezului a iosl instiiuită de Mîntuitorul Hristos înainte de înălțarea Sa la cer, prin cuvintele adresate apostolilor: «Mergînd in-vătati toate neamurile, botezîndu-le în numele Tatălui și al Fiului > ai Sfîntului Duh » (Matei , ) Părerea unor teologi apuseni ca această Taină a fost instituită ia botezul Domnului, sau la convorbirea Mîntuitorului cu Nicu-dim, ca și afirmația că botezul creștin nu se deosebește de botezul lui loan sînt cu totul greșite Cea dintîi cade, fiind contrară referatelor evanghelice, din care rezultă că Domnul a venit la Iordan sa primească botezul lui loan, numai spre a împlini «toată dreptatea», acest botez fiind doar o preînchipuire a botezului creștin, pe care însuși Toan Botezătorul îl aștepta sa vină în viitor A doua părere iarăși e greșită, deoarece în convorbirea cu Nicodnn Mîntuitorul îi lămurește pe acesta asupra semnificației și Importanței botezului creștin care avea să vină în viitor, fără însă să fie vorba de vreo instituire c lui Părerea unor denominațiuni creștine ca botezul creștin este idee tic cu botezul lui loan e cu totul greșită, deoarece cele două botezuri n-au comun decît numele: ,Загтюио- de la Заитію = a boteza a cufunda, deosebirea dintre ele recunoscînd-o însuși loan Botezătorul (cf Matei , ; Marcu , f Tuca ) Botezul iui loan, practicat de acesta, apei do ucenici’’ lui și chiar de ucenicii Domnului, înainte de a ieși la propovăduire (cf loan - ), numit «botezul pocăinței (Mafoi , ), era destinat iudeilor, Pind doar o preînchipuire a botezului creștin', un sJm^ol al pocăinței fără însă a împărtăși harul iertării păcatelor ceea ce rezulta clar din numeroase texte din Noul Testament, de aceasta fund convins cel ce l ' vă OO'lZ Cu UpG, denfa lui, îl гер - ое unii ucenici, i-a Întrebat: ei au zis către el: iOG apâ spre poanta iot C\, \f după Уте vă vaooteza cu Duh* > Д TÂnta lui îl "reproducem și pe acesta din urma ■ *$ - i: Primit-ați voi Duhul Sfint cina a i crc - • Dar nici n-am auzit că este Duhul Sfint, el a zis: Dar în ce v-afi botezai ? Ei au răspuns: în botezul ku n Atunci Pavel a zis: loan a botezat cu botezul pocăinței, spunind arului să creadă ln Cel ce va veni după el adică in lisus I^istos auzind ei s-au botezat in numele Domnului lisus Și punindu-^ Pm-el miinile peste ei, Duhul Sfint a venit asupra lor» (Fapte , — ) D ’: acest ultim text rezulta neîndoielnic deosebirea dintre cele doua botezuri, al lui loan fiind doar un act premergător și pregătitor a botezului creștin care avea sa vină El a fost anterior botezului creștin și a durat numai pînă în ziua Cincizecimiî, cînd apostolii au fost boțeați cu Duh Sfint și cu foc> (Matei , ; Luca , ), ca formă botezul 'or *iinc excepțional, dar ca fond fiind identic cu cel «din apa și din Duh» cf loan j; Dar de la botezul apostolilor și pînă astăzi, toți creștinu au эгітй botezul zu apa si cu Duh, și așa îl vor primi toți cei ce se voi boteza, pînă la sfîrșitul veacului Deoarece botezul este necesar tuturor oamenilor pentru mîntuire, fiindcă toți se nasc cu păcatul strămoșesc (cf loan , , comp Rom □ ; Biserica încă de la început a practicat botezul copiilor (Fapte , s u ; , ; , , , ,- Cor , ) Obiecțiunea denomina-v UâMr creștine că, copiii n-au nevoie de botez deoarece n-au păcate, nu poate susține, căci «nimeni nu e curat de intinăciurie chiar dacă c;a iui ar ii o Ungară zi» (Iov , ) și: «■ * , , - , IB, DeaMe| s„ Scriptura ne arata numeroase cazuri oentru credința unora au primit ai I r, — ; Luca , - ; i sWu/rv din epoca apostolică (cf I vn în locul celor morți nebotezați, e vinta acestei reversibilități ajutor alții (Mate£ , , și urm , “• Ș-a ), iar practica botezului sub- (loan ), de asemenea și Mîntuitorului: tCel ce va crede și ІШ clin cuvinteie va mîntui» se va boteza se (Marcu , ) Alături de botezul din apă și din Duh», Biserica noastră recunoaște și echivalează cu acesta așa numitul botez al sîngelui, precum și zu/ezuJ dorinței Prin botezul sîngelui se înțelege moartea njarti-ncâ pentru credința în Hristos suferită de o persoana neootezată, ca urmare a prigoanelor, suferințelor și chinurilor la care aceasta a fost supusă Puterea sfințitoare a unui asemenea sfîrșit ne-o arata Mistuitorul prin cuvintele ^Oricine își * a pierde viața sa pentru '^ine și pentru Evanghelie, aceia o va irimtui» (Marcu , ; Matei ; , ; Luca , ; , ; loan , ) de asemenea: ,J^ r°SUte k instituirea acestei Taine arată c₽pa ;Грг-> Cerefammte DU e VOrba nUmai de anamneză despre ceea ce Hns os a făcut pentru noi, ci de o jertfă adevărată, căci ea (Mal SFINTELE TAINE conține toate elementele constitutive ale unei jerne: altar, \ictima Hristos sub ioimu dai urilor puse înainte, jertlitorui Hristos prin preotul liturghisitor/ nimicirea darurilor de jertfa prin prefacere și Dumnezeu pijmdprult Cel ce o primește «în slintul, cel mai presus de ceruri și duhovnicescul Sau jertfelnic», pentru iertarea păcatelor celor vii și celor morți pentru care S-a adus Ci privește expresiile «părtași la altar», «părtași la jertfelnic», «părtași la masa Domnului», folosite in Sfînta bcnptuiă și ue către Simții Părinți, protestanții și denominațiunne creștine afirmă că toate se reiera și toate exprima numai o jertfa a laudei, jertfă a cinei sau jertfă a buzelor adică toate arată o jertfa spirituală a credincioșilor; oferirea smerita a vieții lor lui Dumnezeu, pi in rugăciune, ca prinos personal oferit de ei pentru binefacerile primite de la Dumnezeu Deci, n Euharistie nu ar putea fi vorba decît de o jertfă spirituală de laudă, de mulțumire, de dăruire, pe care credincioșii și comunitatea o aduc lui Dumnezeu Dar o astfel de înțelegere a jertfei euharistice e respinsă categoric de afirmațiile Sfintei Scripturi și ale Sfinților Părinți, care vorbesc clar despre caracterul de jertfă, a Sfintei Euharistii Astfel, Sfintul iustin Martirul zice : «Aducem în numele Lui jertfa pe care Domnul lisus a poruncit să fie adusă, adică jertfa pîinii și a vinului în Euharistie* (Dial Trifon, ) Sfîntul Chirii al Ierusalimului o numește «jertfă de ispășire» (cateh V), Iar sfîntul loan Gură de Aur afirmi: «De aceea (jertfa de pe Golgota) o aducem și acum, саге a fost adusă și nu s-a sfîrșit» (O mii XVII la Epist către Evrei) De asemenea obiecțiunea protestantă împotiiva împărtășim copiilor nu poate sta în picioare, de vreme ce Sfînta Euharistie a fost instituită de Mîntuitorul pentru toți, și El Însuși a poruncit: «Lasa/f pruncii să vină la Mine > (Matei , ) Nerecunoscînd Euharistiei caracterul de Taină a împărtășii ii cu trupul și sîngele real al Domnului și respingîndu-i în aceiași timp caracterul de jertfa, protestanții și denonanațiunile c eștme insis'ă îndeosebi asupra caracterului ei anamnetic sau de ospăț comemora-^’ (masa, cina, ospățul Domiimui) dar prin aceasta ei îi retrag acesteia tocmai însușirile esențiale care o așează în fruntea tuturor Tainelor, diminuîn u-i astfel importanta și valoarea ei sacramentală și comunitară, împotriva unor dovezi clare din Revelație Din dogma prezenței reale a Mîntuitorului Hristos în Sfinta Eulia-riștie prin prefacerea elementelor euharistice in trupul și singeie Sau, decurg mai multe consecințe de ordin dogmatic care se pot rezuma în următoarele: DOGMATICA SPECIALA a) După prefacerea piinîi si a vinului în trupul și sîngele Domnului, Sfintei Euharistii i se cuvine aceeași adorare sau închinare pe care o dăm Mîntuitorului Hristos; !?) Impărtășindu-ne eu trupul și singele Domnului, ne împărtășim și cu dumnezeirea Sa, căci dumnezeirea Mîntuitorului rămîne nedes-părțîtă de omenitate în persoana Sa; c) în fiecare părticică din pîinea și vinul euharistie după prefacere, se află Iisus Hristos întreg, sub ambele naturi Sfărîmarea și împărțirea se referă la elementele euharistice» dar nu la trupul și sîngele Domnului, care nu se sfarmă și nu se împart, ci ramîn unite și întregi, așa cum au fost și în persoana Mîntuitorului ci) Indiferent în cîte locuri se savîrșește Sfînta Euharistie în același ‘imp, in toate aceste locuri se află unul și același trup și sînge al Domnului deci Același Hristos întreg Aceasta, deoarece pîinea și vinul Te din Noui Fes amer t, din ca e rezultă, cum vom vedea, că ierarhia este ființială Bisericii, ea constituind un sistem de conducere de drept divin (jure divina), ca să ne folosim de terminologia lor Protestanții și denominațiunile creștine, in deplin acord cu vechiul protestantism- care a proclamat deosebirea între sacerdctiun: (preoție) — Teologia Dogmatică dogmatica special a și ministerium (slujirea preoțească), afirmă despre cea dinții (sacerdo-tium) că aparține de drept divin tuturor credincioșilor in timp ce cea de a doua (ministerium), este numai de drept uman Din acest motiv, ei resping preoția ca Taina Bazindu-se pe textele din I Petru , : «Și voi înșivă iaceți-va pe voi casa duhovnicească, preoție sfîntă, ca să aduceți jertfe duhovnicești » și I Petru , : «Voi sînteți seminție aleasa, preoție împărătească, neam sfînt, popor agonisit de Dumnezeu, ca să vestiți în lume bunătățile Celui ce v-a chemat ,», precum și pe cel din Apoc b ; «$i ne-a făcut pe noi împărăție-preoți lui Dumnezeu, Tatăl Său », ca și Apoc , «Și i-ai tăcut Dumnezeului nostru împărăție și preoți și vor împărați oe pămînt», toți protestanții și celelalte denominajiuni sînt adepții concepției despre preoția universală, care prin botez aparține de drept divin tuturor credincioșilor, dar de drept uman, slujirea preoțească este încredințată de comunitate anumitor persoane (bărbați și chiar femei), fără ca acestea să fie instituite în această funcție prin vreo Taină specială, ci numai printr-o ceremonie simbolcă : punerea mîinilor de către ceata prezbiterilor (cf I Tim , ), prin care ele primesc de la comunitate delegația de a învăța cuvîntul lui Dumnezeu, de a săvîrși lucrările sfinte și de a conduce pe credincioși (cf Cont Helv II ) O astfel de concepție despre preoție e greșită, ceea ce se poate dovedi cu numeroase texte din Sfinta Scriptură, precum și cu mărturiile unanime ale Sfintei Tradiții Astfel, se știe că Mîntuitorul, la puțină creme după ce Și-a început activitatea Și-a ales un număr de doisprezece Apstoli, iar apoi șaptezeci de ucenici de asemenea Apostolii au insutuii ca apostol în locul lui Iuda pe Matia, precum au ales și hirotonit pe cei șapte diaconi și au așezat în cetăți preoți și episcopi De aici rezultă că în Biserică de la început unii au fost păstori, iar alții păstoriți, cei dintîi fiind așezați în oficiul lor de însuși Duhul Sfînt Aceasta înseamnă însă că nu orice creștin poate îndeplini slujirea preoțeasca, ci numai cei ce posedă harul și puterea preoției de la Duhul fmt, prmtr-o Taină specială, hirotonia în acest sens sfîntul apostol Pavel întreabă pe corinteni: «Au doară toți sînt apostoli? »; au doară oți sint prooroci?; au doară toți sînt învățători? » (I Cor , ) în privința preoției universale, atît Biserica noastră, cît și cea Ro-mano-Catolică recunosc că toți creștinii posedă o preoție universală toți creștinii au chemarea să aducă slujire lui Dumnezeu între cei ce nu sint creștini, așa după cum în Vechiul Testament întreq poporul evreu forma o «preoție împărătească», avînd chemarea să slujească împăratului Dumnezeu intre celelate neamuri (cf Ieșire , , Isaia , SFINTELE TAINE ; Ps , G ș a ) Dar precum in Vechiul Testament preoți în sens propriu erau numai cei din sminția lui Aaron, la fel și în Noul Testament preoți care să poată săvîrși Tainele nu numai cei instituiți prin Faina Hirotoniei, prin care ei dobîndesc un har special pentru această sluj -re, pe care ceilalți creștini nu- au Dealtfel, chiar în epistola Petru, din care protestanții și denomi-națiunile creștine iau textele principale în favoarea concepției lor, există un alt text din care rezultă in mod neîndoielnic deosebirea din tre preoția sacramentală și cea universală, pe care o face a olnav Dar tocmai această precizare că ungerea res-pecbc Ș trebuie făcută de preoții bisericii întru numele Domnului si oreuna-ă cu rugăciune, dovedește caracterul de Taină al Maslului IERURGIILE Ca așezămînt sfint, întemeiat de Mîntuitorul Hristos și înzestrat de El cu sfintele Taine, mijloacele necesare pentru mîntuirea și sfințirea credincioșilor, Biserica, încă din epoca apostolică, a stabilit și orînduit, alături de sfintele Taine, unele lucrări sfințitoare sau slujbe folositoare creștinilor pentru dobîndirea ajutoruluj dumnezeiesc în diferite momente și împrejurări din viața acestora Aceste lucrări se numesc ierurgii (de la tspooppa = lucrare sfîntă) Ele au fost rînduite avîndu-se în vedere diferite nevoi ale credincioșilor, dar domeniul lor este mai extins decît cel a sfintelor Taine, care se împărtășesc numai oamenilor vii Astfel, unele ierurgii se împărtășesc oamenilor vii, ca și sfintele Taine, altele se fac și pentru cei morți, iar altele se săvîrșesc și asupra naturii neînsuflețite Dintre cele care se fac asupra oamenilor vii, unele sînt împreunate cu sfintele Taine, fiind un fel de introducere la acestea (de ex exorcismele la botez, logodna la cununie, sfințirea untdelemnului premergătoaore Tainei sfîntului maslu), în timp ce altele se săvîrșesc ca slujbe aparte (de ex sfințirea apei, sfințirile sau consacrările de persoane, lăcașuri sfinte, obiecte etc ) Ierurgiile se împart în: exorcisme, binecuvîntări și sfințiri sau con sacrări Exorcismele sînt slujbe pentru slobozirea oamenilor, a ființelor neînsuflețite și a lucrurilor de sub puterea diavolului; binecuvintările sînt slujbe pentru dobîndirea ajutorului divin în necazuri și nevoi iar sfințirile sau consacrările sînt servicii divine mai solemne prin care persoane, locuri sau lucruri sînt destinate unor scopuri sfinte, fiind scoase din întrebuințarea comună (de ex tunderea în monahism, hirotesiile, tîrnosirea bisericii, sfințirea cimitirului, a lucrurilor liturgice etc ) Ierurgiile au fost instituite și sînt săvîrșite de Biserică în scopul ajutorării creștinilor, spre a-și putea cîștiga mai ușor mîntuirea Dar cu toate că după aspectul lor exterior ele se aseamănă cu sfintele Taine, Lotuși ierurgiile se deosebesc de acestea prin următoarele caracteristici : In timp ce Tainele sînt instituite de Mîntuitorul Hristos, ierurgii-* le sînt instituite de Biserică Datorită acestui fapt, ierurgiile pot fi modificate sau schimbate atît ca fond, cît și ca formă de către Biserică t in raport cu nevoile credincioșilor, mărindu-se sau micșorîndu-se nu-mărul lor, după dreapta socotință a Bisericii; Prin ierurgii se binecuvântează și sfințește întreaga creatură: creștinul in diferite momente ale vieții ; așezările omenești; pămîntul cu roadeie lui; apele și văzduhul; locuințele omenești; adăposturile animalelor domestice ; animalele și plantele etc , pe cînd prin sfintele Taine se împărtășește harul divin numai oamenilor vii; Ierurgiile nu împărtășesc har sfințitor, ci numai ajutor dumne zeiesc, care poate fi numit har numai în sensul cel mai general, dacă se consideră har orice binefacere pe care creștinul o primește de la Dumnezeu, precum spune sfîntul apostol lacov: «Tocită darea cea bună și tot darul desăvîrșit de sus este, coborindu-se de la Părintele lumini-lor (lacov , ) însă Tainele împărtășesc cu necesitate harul sfințitor sau mîntuitor, ca și alte haruri speciale, după natura fiecărei Taine; Ajutorul dumnezeiesc dobîndit prin ierurgii înlesnește numai sau ușurează ciștigarea mîntuirii, ajutîndu- pe credincios să pășească și să se mențină pe calea progresului în înduhovnicire, în timp ce harul dobîndit prin sfintele Taine este absolut necesar pentru mîntuire ; Efectul ierurgiilor depinde de starea morală și de pregătirea sufletească a celor ce Ie primesc, pe cînd harul sfintelor Taine lucrează in mod necesar independent de aceasta («ex opere operato»; Cu toate aceste deosebiri, ierurgiile nu sînt nici simple simboluri privitoare la anumite adevăruri seu făgăduințe, cum le consideră protestanții nici haina festivă pe care o îmbracă sfintele Taine, cum consideră pe unele din ele romano-catolicii, și nici numai simple rugăciuni pentru diferite nevoi ale creștinilor, ci sînt mijloace reale de dobîndire a aruui dumnezeiesc pentru cei ce le primesc cu o pregătire sufle-•easca corespunzătoare, aducînd foloase reale în viața creștinilor care folosesc de ele a urmat exemplul Mîntuitorului Hris- , ); a binecuvîntat co-, ! ІП cei îndrăciți (Matei ; de laRXdeTnti!Uite d^BiSeriCă РѲП‘Ги ajutorarea credincioșilor, este nele episcopii și Я' Instituind ierurgiile, Biserica l°s care a binecuvîntat pîinile (Matei lăVTlS " XV™,'' , ' Vî? P“mcil ****" и ыпеспѵірійе casele re vor n primiți și sa scoată demonii din bZe deX'Ldc^de^^^^t ^^' nt:merOaSe teXte Ш Care se vor* — - —gi t U ,rdri Sflnle’ sfivlrșite de către Apostoli (Fapte “W' care “ jii, chiar numai in sens simbolic, este cei din IERURGIILE î Tim , — ; «Pentru ca toată făptura lui Dumnezeu este hună și nimic nu este de lepădat, daca se ia cu mulțumită, căci se sfințește prin cuvîntul lui Dumnezeu și prin rugăciune» Dealtfel acesta este textul cel mai grăitor în sprijinul ierurgiilor Astfel, prin sfintele Taine și alături de acestea, prin ierurgii Sfînta Biserică poartă necontenit grijă de a asigura, pînă la sfîrșitul veacurilor, fiecărui credincios dobîndirea împărăției cerurilor Sfintele Taine și ierurgii în viata Bisericii și a credincioșilor învățătura Bisericii noastre despre Sfintele Taine este strîns legată de cea a prezenței Mîntuitorului și a lucrării Duhului Sfînt în Biserica Sa, înzestrata de Domnul cu putere și cu mijloacele necesare în scopul mîntuirii și a sfințirii credincioșilor Biserica este domeniul de manifestare a energiei și lucrării Duhului Sfînt energie care izvorăște din jertfa de pe cruce a Mîntuitorului și care se împărtășește credincioșilor prin sfintele Taine După expresia unor Sfinți Părinți, Biserica și Tainele ei au izvorît din coasta împunsă a Domnului, iar puterea ei în omenire își are izvorul în învierea Domnului Așadar, Biserica este vistieria puterii răscumpărătoare a jertfei de pe cruce, iar prin Tainele cu care a înzestrat-o dumnezeiescul ei întemeietor ea împărtășește credincioșilor harul divin pînă la sfîrșitul veacurilor Ea e vistieria nesecată și neîmpuținată a harului divin, pe care îl împărtășește fiilor ei duhovnicești prin sfintele Taine, lucrări văzute, prin care fiecare creștin in parte i se conferă harul care- renaște și îl ridică la viața suprafirească în Hristos Prin sfintele Taine, Mîntuitorul Hristos este prezent și activ, prin Duhul Sfînt, în trupul Său tainic, Biserica, al cărei Intemeitor și Cap este, prin ele ea lucrînd mîntuirea și sfințirea credincioșilor, susținînd, întărind și făcînd ca aceștia să progreseze în viața cea nouă în Hristos De aceea Biserica nu poate fi concepută fără Taine, după cum nici Tainele fără sau în afară de Biserică Biserica și Tainele ei se condiționează reciproc, datorită legăturii ființiale și personale dintre Fiul si Duhul Sfînt și împre-ună-lucrării lor în economia mîntuirii și în Biserică Totodată, prin ierurgiile ei, Biserica împărtășește credincioșilor săi ajutor dumnezeiesc, folositor progresului duhovnicesc și ușurării dobîndirii mîntuirii de către aceștia J Sfînta Biserici, stîlp și temelie a adevărului (I Tim ) este așe-zămîniul dumnezeiesc in care creștinul renaște, crește, se îmbogățește și se desăvârșește în noua viață in Hristos principalele ei mijloace de care se folosește în acest scop fiind Tainele și ierurgiile ei Astfel, creș- ținui renaște la noua viață în Hristos prin Botez, se întărește și sporește în aceasta prin Sfîntul Mir dobindește hrana duhovnicească și arvuna vieții veșnice prin unirea cu Hristos în Euharistie, se curătește de păcate și se reînnoiește sufletește prin Pocăință, devine preot al ш Hristos prin Hirotonie se unește pentru conviețuire Și înmulțirea neamului omenesc prin Nuntă, dobindește vindecare de bolile sufletești și trupești p-fTom și iertare de păcate prin sfîntul Maslu De asemenea prin ierurgiile Bisericii, creștinul dobindește ajutor pentru desă-vîrșirea sa morală in vederea mîntuirii Dar dacă Biserica este cea care condiționează Tainele, la riadul ei e= msăsi este rezultatul acestora Prin Botez Mirungere și Euharistie se realizează încorporarea continuă a credincioșilor în Hristos și în Biserica Sa prin Pocăință si Maslu, credincioșii își redobîndesc sănă-tatea sufletească și trupească* spre a fi vrednici fii ai ei, prin Hirotonie se nasc slujitorii ei care continuă întreita slujire a Mîntuitorului pînă la srirsiml veacurilor, iar prin Nuntă se perpetuează și înmulțește nea- mul omenesc din care o mare parte formează trupul tainic al lui -Ț « Hristos Tainele sin: lucrări ale Bisericii sau lucrări ale lui Hristos prin Duhul Sfînt în Biserică f ele sint săvîrșite în mod nevăzut de Hristos, -г în mod văzut de oreo;i care posedă un har special în acest scop, -rm Taina Hirotoniei Biserică-ierarhie-taine este sfînta triadă», în ' C~ e -’ealizează mîntuirea și sfințirea credincioșilor, după r-nî,nia]a -țelepci-m:: celei negrăite a lui Dumnezeu: Care voiește ca ș: să ajungă la cunoștinja adevărului» rUL ZI, Iar ОопшпІ lisus Hristos a dat Bisericii sfintele Tai-ne* tot El a dat nu și-a ovs îr 'iicrare aceste func- DOGMATICA SPECIALĂ ții cu care a fost înzestrat de Dumnezeu Viața lui acurn va fi goală de conținut, iar ceea ce va simți va fi numai întristare și suspinare, avînc permanent o conștiință chinuită, deși nu cu totu s i s împotriva învățăturii tradiționale a Bisericii Celei una cu privire la starea sufletelor după moarte, au apărut învățături greșite nea n antichitatea creștină, iar în zilele noastre, acestea au fost preluate și dezvoltate de unii teologi protestanți în antichitate, Vigîlantiu — care pentru învățătura lui a fost poreclit în derîdere Dormitanțiu —, nestorienii, iar în vremurile mai noi socienienii și unele secte învață că sufletele după moaite se află într-o stare de nesimțire, un fel de somn adine, ori că după despărțirea de trup și ele mor fie mai tîrziu, fie odată cu trupul Sufletele se vor deștepta sau vor învia numai înainte de judecata universală, cînd, împreună cu trupurile cu care au viețuit, vor primi răsplata sau pedeapsa Origen și, asemenea iui, numeroși scriitori au considerat că după moarte sufletele desfășoară o activitate asemănătoare celei de pe pămint, pășind spre perfecționare în mod treptat, aceasta intîmplindu-se chiar și cu duhurile rele (diavoâi), care, în cele din urmă se vor purifica și vor de\eni vrednice de a petrece în nemijlocita apropiere de Dumnezeu, toii impărtășindu-se împreună de fericirea veșnica Această învățătură numită apocatastazâ (аглъаъізъааіЛ тшѵ zdvwv)sau restabilirea tuturor, care aparține lui Origen, a fost însă condamnată de Biserică, fiind cu totul contrară învățăturii patristice despre viața viitoare, deoarece ea face de prisos întruparea și jertfa Mîntuitorului Hristos, de asemenea, denaturează sensui pe care-: au moartea și viața viitoare în creștinism Judecata particulară Îndată după moartea trupească, fiecare suflet se supune judecății particulare Această judecată este necesară, deoarece răsplata sau pedeapsa pe care fiecare suflet o va primi după moarte, în funcție de ceea ce a făcut aici pe pămînt cît a viețuit în irup, trebuie să fie urmarea unei hotărîri dată de Judecătorul Cel Drept, chiar dacă nici răsplata, nici pedeapsa nu sînt depline sau definitive decît numai după judecata universală Deși din unele locuri din Sfînta Scriptură unde se vorbește despre fericirea sau osînda care îi așteaptă în viața de dincolo pe cei care în viața pămîntească au făcut cele bune sau cele rele, nu putem ști în mod sigur dacă este vorba de starea acestora după judecata universală, ori după cea particulară, totuși învățătura despre judecata particulară se întemeiază pe Revelație, ea rezultînd clar din uneie texte din ixeui testament, ca și din numeroase mărturii ale Tradiției Astfel DUMNEZEU JUDECĂTORUL sfîntul Apostol Pavel zice : precum este rînduit oamenilor sa moa- ra, Jar după aceea urmează judecata » (Evr , )? iar în alt loc: «C aci noi toți trebuie să ne înfățișăm înaintea judecății lui Hristos, ca sa ia fiecare după cele ce a făcut în trup, ori bine, ori rău» (II Cor , ) Realitatea acestei judecăți rezultă și din parabola bogatului nemi-lostiv și a săracului Lazăr, de unde se poate vedea că starea de fericire a săracului, ca și cea de nefericire a bogatului au urmat îndată după moartea lor, ceea ce presupune fără îndoială judecata particulară Sfinții Părinți de asemenea învață că după moarte urmează judecata particulară a sufletului Astfel, Fer Augustin zice : «De tot dreaptă și mîntuitoare este credința că sufletele se judecă îndată ce ies din trupuri, înainte de a se înfățișa la această judecată, înaintea căreia vor ii judecate împreună cu trupurile înviate» Autorul judecății particulare este Mîntuitorul Hristos, ceea ce rezultă din propriile Sale cuvinte : «Căci Tatăl nu judecă pe nimeni, ci toata judecata a dat-o Fiului» (loan , ), de asemenea : *Și putere i-a dat (Tatăl) să facă judecată, căci Fiul Omului este» (loan , ) Această judecată este absolut dreaptă, deoarece, Judecătorul fiind Mîntuitorul Hristos, El cunoaște nu numai faptele, ci și gîndurile c«ne mai ascunse pe care le-au avut în viață cei ale căror suflete se înfățișează la judecată Sentința pronunțată de Mîntuitorul aduce fericirea sau nefericirea celui judecat După judecata particulară, fericirea drepților constă în bucuria pe care le-o oferă comuniunea cu Hristos, fiindcă în viață au viețuit după îndemnul și pilda Lui, iar nefericirea celor păcătoși constă în lipsirea lor de orice bucurie, din cauza îndepărtării de Dumnezeu în viață Criteriul după care se face judecata este străduința sau dezinteresul pe care le-a manifestat în viață cel judecat, de a se apropia de Hristos, urmîndu-I pilda și de a intra în comuniune cu El Astfel, tot ce a făcut omul în viață, tot ce și-a propus să facă dar n-a făcut, tot ce a gîndit de bine sau de rău, va fi apreciat prin prisma acestui criteriu, cu alte cuvinte, toate acestea vor fi meritorii sau incriminatorii in măsura în care au contribuit sau nu la comuniunea cu Hristos Cu toate că nu este o judecată solemnă cum va fi cea universală, la judecata particulară sufletul are martori, acuzatori și apărători Coi dinlîi martor e propria conștiință a celui judecat Conștiința celui drept e liniștită și plină de speranță, nesimțindu-se împovărată de pă- — Teologia Dogmatică dogmatica speciala cate grele In schimb, conștiința celui păcătos îi provoacă acestuia mustrări continue, ceea ce înseamnă pentru el o stare de adevărat Spiritele rele, demonii, nu sînt atît martori pe cit sînt acuzatori, urmărind să agraveze starea celui judecat Dar ei sînt îndepărtați, din jurul sufletului care și-a pus nădejdea în Hristos, de către îngerii buni, care le întăresc încrederea și le dau curaj Iar alături de îngeri și sfinții, în frunte cu Maica Domnului, precum și Biserica de pe pămînt, prin rugăciunile ei, au un rol la stabilirea soartei sufletului care se prezintă la judecată Este semnificativă in această privință slujba înmormîntării după rînduiala ortodoxă, in care se exprimă in mod deplin manifestarea so-bornicității Bisericii pămîntești cu a celei cerești Biserica de pe pămînt se roagă fierbine și cere puterilor îngerești și Bisericii celor din ceruri să i se alăture ei într-o rugăciune plenara către Mîntuitorul Hristos, ca să așeze sufletul celui adormit în corturile drepților, «unde nu este durere, nici întristare, nici suspinare, ci viață fără de sfîrșit» L'nii Părinți și scriitori bisericești ca : Efrem Șirul, Chirii al Alexandriei și alții, au încercat să arate în mod amănunțit felul în care se face judecata particulară, ceea ce a dat naștere la învățătura despre vcimile văzduhului Preluînd această învățătură în rugăciunile și cinurile ei de la slujba înmormîntării, dar fără să-i atribuie caracterul de dogmă, Biserica ne dă putința să ne închipuim modul în care se face judecata particulară După despărțirea de trup, sufletul este dus la judecată, fiind însoțit de îngeri și de demoni El trece prin anumite v dnif, in prezența însoțitorilor săi, unde este cercetat pentru faptele pe care le-a săvîrșit in viață La fiecare vamă, el dă socoteală dacă a făcut sau nu anumite feluri de păcate Dacă rezultatul cercetării e bun și el trece prin toate vămile, îngerii îl duc în rai, unde va fi părtaș lericini veșnice Dacă însă, la vreuna dintre vămi se va descoperi că a făcut anumite păcate grele, duhurile rele îl iau cu ele și îl duc în iad Dar in această cercetare amănunțită prin vămi, îngerii și demonii nu-i sînt numai însoțitori, ci și apărători sau acuzatori : in timp ce îngerii ii iau apararea, demonii il acuză, agravîndu-i situația, deoarece îi pun înainte și păcatele care i-au fost iertate prin pocăință Desigur, cel care judecă sufletul la aceste vămi este Mîntuitorul Hristos DUMNEZEU JUDECĂTORUL Deși această învățătură nu are caracter de dogmă, ea nu e contrară Sfintei Scripturi, deoarece în parabola bogatului nemilostiv și a săracului Lazăr se spune : pedeapsă refuză să admită purgatorul: «Nu este vreun loc mijlo-drotul П а Ca-e m CU HliSt S- Să poată fi ^deva decît cu temporare пита-°' ^Vitate Dei' zice : aUnii șuieră pedepsele XTXXmX aC ta Via(â' aIfii dupâ moaite- M acum și n' ina,ntea ce^i mai aspre și mai cunoscute judecăți» derente ХеГіХГ PUr t°r P°a‘e * admiSă nici din alte consi‘ ”• c ,re,le “*"a acol°dă i” „E prfi°" P°ale d« satisfacție Du,a- ia păcatului și a morții odată pentru totdeauna, DESPRE RAî ȘI IAD încît noi nu mai trebuie să dăm nici o satisfacție lui Dumnezeu Iar dacă admitem că omul se poate mîntui singur prin suferințele îndurate in purgator, atunci nu mai era nevoie de jertfa Mîntuitorului Hristos Totodată, doctrina despre purgator diminuează importanța pocăinței ca Taină, căci prin ea se iartă nu numai păcatele, ci și pedepsele pe care omul ar trebui să le sufere pentru ele Admițînd că și după pocăință omul trebuie să dea satisfacție lui Dumnezeu, înseamnă a nesocoti valoarea acestei Taine, împotriva încredințării Domnului : nOriclte veți lega pe pămînt, vor fi legate și in cer, și oricîte veți dezlega pe pămînt, vor fi dezlegate și in cer» (Matei ) Doctrina despre purgator nu precizează însă care este natura acestui foc curățitor Căci dacă e vorba de un foc material, atunci sufletul avînd natură spirituală, nu poate fi supus suferințelor prin acest foc Iar dacă e un foc de natură spirituală, aceasta ar trebui să aibă ca efect o îmbunătățire, o perfecționare a sufletului cînd iese de acolo, ceea ce nu se întîmplă v Prin admiterea purgatorului, se denaturează complet raportul dintre om și Dumnezeu, deoarece mîntuirea pe care o dobîndesc sufletele ieșite din purgator e efectuată asupra lor ca asupra unor obiecte, întrucît sufletul prin aceste suferințe nu suferă nici o schimbare în bine, ci rămîne același, în starea în care a fost cînd a intrat în purgator Dar fiindcă aici se află în stare grațială, mîntuirea sufletelor din purgotor e sigură ; Dumnezeu nu intervine pentru scurtarea pedepselor din purgator, în schimb papa le poate scurta prin indulgențe Curățirea pe oare sufletele din purgator o suferă pare a fi mai mult de natură externă, iar cînd petele păcatului s-au șters, cel curățat iese automat de acolo și este primit în ceata drepților, în rai / Biserica Ortodoxă nu cunoaște o asemenea stare și consideră această inovație a purgatorului drept dorința romano-catolicilor de a oferi papei o și mai mare putere asupra credincioșilor Doctrina aceasta aduce o slăbire a conștiinței creștinului, acesta păstrînd con\ ingerea că ceea ce n-a făcut în viață pentru mîntuire, va putea face după moarte Cu alte cuvinte, purgatorul poate fi socoti de către uni: diept ultima șansă penru dobîndirea mîntuirii ceea ce e în dezacord cu cumintele sfîntului apostol Pavel: « lucrați cu frică și cu cutremur la imn tuirea voastră» (Filip , ) învățătura despre purgator a fost respinsă de Biserica noastră, deoarece este contrară nu numai Revelației, ci și rațiunii Ba a fost necunoscută în timpul Sinodului V ecumenic ( ), caro a condamnat învățătura lui Origen, anume că suferințele și chinurile iadului vor avea sfîrșit Dacă pe atunci ar fi fost cunoscută învățătura despre purgator, DOGMATICA SPECIALA &J sinodul ar fi menționat măcar in treacăt că numai chinurile ceior din purgator vor avea sfirșit Dar dacă sinodul n-a pomenit nimic despre aceasta, înseamnă că învățătură despre purgator n-a existat atunci, sau că era încă necunoscută Sinoaae e de la lyon ( ) și Floiența ( ) s-au pronunțat în favoarea acestei doctrine Dar din cauza atacurilor vehemente împotriva ei venite din par:ea protestanților , conciliu din Trident ( ) a confirmat-o dar s-a ocupat numai în treacăt ae ea A recomandat totuși să se evite pe cit posibii a vorbi poporului despre purgator, «spre a nu da naștere la sminteli și prejudicii» A doua venire a Domnului Iisus Hristos Semnele Parusiei (texte scripturisuce) Eshatologia cuprinde învățătura Bisericii nu numai despre sfîrși tul individual, ci și despre evenimentele care se vor petrece la sfîrșitul lumii acesteia și anume: sfîrșitul chipului lumii acesteia și noua ei formă desăvîrșită cînd se va petrece a doua venire a Domnului sau Păru- sia, învierea obștească a morților și schimbarea trupurilor celor vii și judecată universală după care va începe viața veșnică a oamenilor in starea de fericire sau nefericire Nu se poate ști cu certitudine care va fi ordinea în care se vor petrece acestae evenimente, dar este probabil că cel puțin primele trei se "or desfășura deodată, după care vor urma celelalte Cu toate că timpul venirii celei de a doua a Mîntuitorului n-a fost precizat, și aceasta datorită faptului că Domnul Iisus Hristos a atras atenta tuturor ca sa fie pregătiți, căci atunci cînd nici nu vor gîndi va veni Fiul Omului, uneori și Apostolii au crezut că venirea Omului e foarte aproape (I Petru , ; I loan , ) Alteori însă, cînd s-au ivit neînțelegeri între credincioși pe această temă, deoarece unii socoteau ca ziua Domnului a și venit, iar alții că ea nu va veni, Apostolii au o, , ne- oițj sa le dea lămuriri, spunîndu-le că ea se va produce într-un mp та‘ îndepărtat, dar certitudinea ei rămîne In acest sens au pro-П Йі/і ЦГ PetfU PeVel Ш Petr° ' * Ș U" Те" ’ cu a dona "le FUSe de Mîntuitorul Apostolilor Săi în legătură tole pau’îneb' іГ" а е“®Леа- dln cele ce se cuprind în unele epis-da ă de* n J t Ap°Cal/?Sa' rezuită că Parus^ Domnului va fi prece-Й nutrite Tb D implinifeî Cărora Se va ca □ r es e asparte Aceste semne sînt: ce se cuprind în unele epis- De la cuvîntul grecesc irșit, ceIe djn urnjQ DESPRE Rai și iad , , a) propovaduirea Evangheliei la toate neamurile Intre profețiile făcute de Mîntuitorul cu privire к sfîrșitul lumii este și a cJX « se va propovădui această Evanghelie G îrr părăției ir toată lumea 'spre minWre la toate neamurile și atunci va veni sfîrșitul» (Matei ) Din această profeție nu rezultă că Evanghelia va fi primită de ioa/e popoarele, de asemenea nici faptul că sfîrșitul va veni îndată ce Evanghelia va fi propovăduită ia toată lumea Așadar, esențialul este ca la toate popoarele^ din lumea întreagă, indiferent de mulțimea lor și de locul in care trăiesc, să se fi vestit Evanghelia prin propovăduitori, indiferent dacă ea va fi primită sau nu; b) Ivirea de prooroci mincinoși si căderea multora de la credință și înmulțirea fărădelegilor între oameni Despre apariția pro- orocilor mincinoși Mîntuitorul spune i «Si mulți prooroci se vor scula și vor amăg pe mulți și din pricina fărădelegii se va răci dragostea multora» (Matei — ) Sfîntul apostol Pavel descrie astfel timpurile grele ce vor veni în zalele de apoi: ^Pentru că oamenii vor îi iubitori de sine, nemulțumitor i, necuvioși, lipsiți de dragoste, neînduplecat! clevetitori, neinirînați, cruzi, neiubitori de bine, vînzători, necu-viincioși, îngîmiați, iubitori mai mult de desăiătări decît de Dumnezeu, avînd înfățișarea credinței adevărate, dar făgăduind puterea ei» (II Tim — ) «înmulțirea fărădelegii» se va produce pe de o parte, datorită amăgirii multor oameni de către prooroci mincinoși iar pe de alta ca urmare a slăbirii și decăderii de la credință a unora II c) Venirea lui Antihrist Numele de Antihrist înseamnă adversa: sau dușman al lui Hristos El se referă fie la dușmanii lui Hristos în general, fie la o persoană anumita diavolul, sau o unealta a sa, un trimis al Satanei, spre a combate pe Hristos, care va atrage la rătăcire pe mulți Puterea lui însă va înceta la venirea Domnului Sfîntul apostol loan zice : «Copii, este ceasul de pe urmă, și precum ați auzit că antihrist, iar acum mulți antihriști s-au arătat — de aici cunoaștem ca este ceasul de pe urmă» (I Iran ), ier sfîrMl apostol Pavel soune \ “Să nu vă amăgească nimeni în nici un chip ; ca va veni îniîi epa darea de credință și se va arata omul păcatului, f’ul pierzării, p nicul cei fără de lege, pe care Domnul iisus îl va uc de cu Dub u gării Sale și îl va nimici cu strălucirea venirii Sale Iar venirea aceluia VQ ii prin lucrarea lui Sama însoțit de tot felul de puteri și de semne M minuni mincinoase^ (II Tes , — ) d) Venirea pe pămînt a lui Fnoh si Ше Aceștia - m ce do m h ri aj Domnului, care au fost rdicat’ cu tronul le t r ar£ or ,ю DOGMATICA SPECIALĂ trUni» de Domnul pe p^rnint pentru e predice oamenilor pe HrietM In lupta cu Antihrist, e vor f, гйрия »i omorlți, dar dup/î trei zile »i ju-mttate vor Învia, ar peste cei re «-au bucurat de moartea lor va cUdea frică mare (Apoc ÎL —îl) ș u ; Marcu , — ; Luca ), A, de fer o r er - a fo totdeauna dar ac^m se vor înmulți prin ele Ju mr ezeu voind te 'Ua' e că >; acestea rebuie i' se intîmple rnai vu nte de a veni sf rțit J Convenire* poporului evreu la creștinism ui Ji r e f :: a cu s ' vdre la rof-t ‘ >i Ir ’/c''fesument de proorocii Gsea astfel: *//// > - rce/ >e vor jntoorce /□ cred n/d ;/ vor c ulo pe Domnul Dumnn lor u Dcr/id, Uniatul lor, iar la târâtul zilelor cele de p' urmd, (Oi^a vor apropia cu ini ricanare de Domnul $ de bunătatea LuL> dintâi іоо'Лоі Pavel - o ne și rnai clar; «Pentru cd nu nu yiin voi, fraților, taina aceasta,,, cd Împietrirea lui Israel " îz РС'*е pine ce va intra tot numărul păglnllo^ fȘi a^a ‘o» /xr' ’-lul te -/o !■:' ■ Ji precum este vr:- - bin r ion vant-va tzbâ/ltorul va Indepdrta Miluirile de ia taaov, , aceeta /e e«te leg-imln/u/ ■ eu cu el, ctod Vp/ rirfiryj loi„ (pGrrti J} — ) • л:Л',',, ț/ :j ȚjnlD'l do role ' ФИО; H Scriptura Ъ^п огг, putem o imagine fi^(jf sunetul arhanghelului din trimbtfa lui Dumrz/• • '' es, , ), precum și je giavtl Murul '-n Dumnezeu (p^n , ^ } , t xzpr- cer îmbrăcat în Mavă cu ряего TOuJtM irronj!jr^ ы^г і u f;Z ovo «,; d • , prefacerea oi, 'I doua venire a Domn ui jj •, неоген orelor л- ' ЬОІГООО O-jre^urn rlcod^ /j , i jrf r>; ',r ѴЙ p f • ; i (\iti \i'iTr\]rit^\ ОГ jnvi>J $r ,p>r,:o r or’nor, if\: ^îit- -A O' -; i ■, ЮГ b(hirfibi) /l doorl'it'} f W:f Oii y : f>: / r ^r L ) Ea insa poartă fi д £ n jiniri; zioa cea do apoi (loan , И, ,- , j, zib/j I/ол r, (( o‘rJ , ;, : > C' \ , ; idr fiinrP:/’ ' г z se va L-ce judec/а г /ел r: \ri yi în joq/}! țf/ d ZÎ >: i V' ' (Matei Ht i И гЧГг і ), Zih ( , Î j Zi ;c •oire d mlniei IA poc ), zilW mlnioi fi arăUrn dreptei jadecXp a lui burnnezeu (Pom, , J vp Dar vi sLntuJ apostol Petrn awn** că L zi ла D<>mmihii «лКЬШе Iu-rrif> vor ardo» (H Pet*u , ), acr *';ta r n;' (•'■ сл: л figurau, numită de Apostol cenod roi $ гои- (H ■: li) (robhto fiC precedată de des oopu^cr^a bmif w ir м ор и d / Înnoi, după cum >t o$" - emu ' i f •» Г (• (i țrt’f i fi * * a! ri ' (* (* rI f r /{ OJ] ' l •■'/ ă • cînd morții vor auzi glasul Fiului lui Dumnezeu, și care vor auzi vor învia căci vine ceasul în care toți cei din morminte vor auzi glasul Lui și vor ieși cei ce au făcut cele bune întru învierea vieții, iar cei ce au făcut cele rele, intru învierea osîn-dirii» (loan , , — ) La fel, Apostolii propovăduiesc cu multă convingere învierea morților (Fapte , ) Cel ce oemonstreaza însă cu mai multă putere învierea morților, este sfîntul apostol Pavel Celor care spun că morții nu înviază, el le răspunde: «Dacă nu este înviere a morților, nici Hristos n-a înviat» ( Cor , ) Iar dacă Hristos n-a înviat, atunci propovăduirea apostolilor despre înviere este zadarnică, iar credința celor ce îi ascultă este deșartă (I Cor , ) Dar adevărul învierii lui Hristos nu poate fi negat nicidecum, iar Hristos s-a făcut începutul învierii celor adormiți (I Cor , ) Căci precum moartea a venit printr-un om (Adam) tot piinti-un om (Hristos) vine și învierea morților (I Cor , ) DESPRE Кд; șj jAD Precum se vede, Apostolul neamurilor dovedește adevărul învierii îîiorților piin realitatea învierii lui Hristos, ajungînd la concluzia că precum toți oamenii au murit în Adam, așa toți vor învia în Hristos (I Coi , ) Același Apostol dă răspuns și eventualelor întrebări pe care le-ar putea pune cineva : Cum înviază morții și cu ce trup ? Răspunsul Apostolului este dat printr-o frumoasă analogie : sămînța care se aruncă in pămînt nu răsare decît dacă putrezește, iar dacă răsare Dumnezeu îi dă forma plantei a cărei sămînța este (I Cor , — ) După învățătura Bisericii, învierea morților va fi universală căci vor învia deodată atît drepții, cît și păcătoșii (loan , și urm ; Fapte , ) în esența lor, trupurile înviate vor fi identice cu cele dinainte de moarte, deci ele nu-și vor pierde ființa ci numai și-o vor schimba asemenea trupului Mîntuitorului Hristos înviat Deoarece trupurile își vor păstra identitatea, rezultă că oamenii înviați se vor deosebi unii de alții după vîrstă și după gen, fără însă să aibă defectele corporale pe care le-au avut în viață (orb, ciung, șchiop etc ) Dacă Mîntuitorul a răspuns saducheilor că «la înviere nici nu se vor însura, nici nu se vor mărita, ci vor fi ca îngerii lui Dumnezeu» (Matei , ) aceasta nu înseamnă că între trupurile înviate va fi uniformitate, deci nu va fi deosebire de gen, vîrstă, cunoștințe etc , ci numai oă aceste trupuri nu vor mai avea trebuințele și felul de viață pe care ie-au avut pe pamînu Fiind asemănătoare trupului Mîntuitorului de după înviere, trupurile celor înviați vor avea însușiri asemănătoare trupului Domnului Astfel, ele vor fi: nestricăcioase, nemuritoare, pline de putere, duhovnicești, cerești, îmbrăcate in slavă (cf Cor , ), înfricoșătoare Deoarece trupurile înviate au devenit nestricăcioase ele nu vor mai fi supuse schimbării sau alterării, și nici boliior și morții avea nevoie de hrană materială care se descompune de aceea nu va fi nimic stricăcios în ele Fiind în afara oricăror trebuințe materiale, drepții se vor putea bucura de o viață spiiituala deplină pe răi vor fi supuși unor suferințe continue Faptul că Mîntuitorul după învierea Sa din morți a mîn a ș au пма, a a voie de mîncare și băutură, ci aceasta a făcut-o număr spre a convinge Pe ucenicii săi că a înviat cu adevărat și nu este o n uc Prin învierea Sa, Mîntuitorul Hristos a învins moartea pentru lotdeauna în propriul Său trup Biruința asupra morții c>nd r a va fi definitiv distrusă- va fi deplină numai odată cu învierea obșteas Teologia Dogmatică DOGMATICA SPECIALA că (I Cor ) Aceasta va însemna că trupurile înviate vor fi nemuritoare, de data aceasta prin însăși natura lor Această însușire, alături de cea a nestricăciunii o vor avea deopotrivă și trupurile drepților, șr ale păcătoșilor Daca in viața pămîntească oamenii suferă de slăbiciuni cauzate de diferite boli, de lipsă de hrană, de lipsă de căldură, de influența forțelor naturii sau de propria lor constituție corporală, trupurile înviate nu vor fi supuse nici unui fel de slăbiciuni, ci ele vor fi pline de putere, puțind astfel viețui in deplină unitate și armonie cu sufletul Trupurile înviate vor fi trupuri spirituale sau duhovnicești Aceasta înseamnă că fără a-și pierde substanța sau forma din viața pămîn ■Pcs J!a a stelelor; căci stea de stea se deosebește în strălucire Așa est' Si cu învierea morților» (I Cor — ) DESPRE Rai Ș! iad Alta va fi însă starea trupurilor înviate ale păcătoșilor Deși și ele vor fi nestricăcioase și nemuritoare, totuși vor avea imprimată in natura lor sensibilitatea pentru chinuri și suferințe Lumea lor va fi individuala, in fiecare dintre ele rnanitestindu-se o spiritualitate mai întunecată $i mai confuza, cu o accentuată tendință spre răutate fiind chinuite de demoni Păcătoșii vor fi lipsiți de comuniune nu numai ru cei drepți, ci și intre ei înșiși Ei vor Învia pentru că posedă natura gene-ral-umana pe care Hristos, prin asumare, a ridicat-o ia nemurire , Așadar, învierea păcătoșilor — alături de cei drepți — este consecința însumării naturii umane de către Hristos, Care prin întrupare a deveni" frate ai nostru (Evr , ), ridicînd natura umană prin învierea Sa ia nemurire Deci păcătoșii nu inviaza spre a-și primi pedeapsa pentru fap tele lor, ci in baza identității de natură între toți oamenii, ei voi învia împreună cu drepții și asemenea acestora, își vor primi și ei plata pentru faptele lor, putînd astfel să-și dea seama de posibilitatea ce au avut-o de a se mintui, pe care insă n-au folosit-o datorită greșitei folosiri a libertății lor У Cît privește pe cei vii «care vom fi rămas; (I Tes , ), trupurile юг se vor schimba intr-o clipeala de ochi ia sunetul trimbiț^i de apoi (I Cor , ), devenind asemănătoare trupurilor celor inviați/deci po-sedînd aceleași însușiri, uimind ca alături si împreună cu aceștia sa se supună judecății universale în ziua Parusiei Domnului, numită adeseori de sfîntul loan apostolul «ziua de apoi», în care se va preface chipul lumii acesteia, cei morți vor învia, iar cei vii se vor schimba, se va petrece și judecata universală Spre deosebire de judecata particulară, aceasta sr va face de Mîntuitorul Hristos pe tronu măririi >aie Iu jurcl scaunului de jude cată vor sta sfinții Îngeri (Matei , )- iar alături ш e- sLntii Xpos toii (Matei , ; Luca ), precum și sfinții (I Cer t ’ Desigur judecata o race singur Mîntuitorul, dar îngerii, Apostolii s in avea cinstea să asiste, de o parte și de alta a scaunului de judecai ÎL Judecata obștească sau universală va avea armatele turistici: va fi universală, solemnă, dreapta, i i cea pd-mi/ib usi a, uoirivd ei cel judecat nu va putea face apel va rămînînd valabilă pentru veșnicie, întrucît însăși conștiința fiecăruia va înregistra dreptatea hotărîrii Această hidecată va fi suprema, deoarece ea va i: făcută de Ju ducătorul ȘupKin Cel care judecă avțnd de ' a lălăi «Toata puteau i cei , pâniînt~ (A 'Mci , ’S) In sfîrșit această judecată es e ли , pe !n; toti ;e: e participă la ea: pentru îngeri penhu arep i p-n ’ 'p îngeri, fiindcă prin ее h se f- v - ■f,s r coi burii , cel r M «precum sparte pUstordl oile do capre» (Matei , ), ini dup i ptonunțarra w-niintd drepții vor merge tn fericirea'voțnic i, Iar i>ac toții tn oStnda veșnică (Matei (f) «OrUtoa in care Slut scrise faptele oamenilor, despre ere voibeșt Sfint» Scriptur (Dan , Apoc , b'iltp , ), au fost Înțelese de Sfinții i’ ulnți Ca O exprimare figurații a ilcv irului Cit Iii acoasi • jude iUii totul r-r a • HuOSCl l șl descoperit I >npii dognirltb lliI erledox ii - Cittev, sfinții ' I inti ,,U luieles prifi «cMfțile deschise» că «roatr faptei și glndurîie oamenilor vot ii iui i|iș , ,u » ut Și vor lecunoaște ncip iit i dreptate u lude, ați' și sentinței lui I irislos»> I ■ • z j/ juibi a;ii va fi pFtmhdul transfigurai, uncie au lr i iînnliț, pentru , A doua venire a Domnului va ti urmată Îndată dr judecata uni vmulft, deci între Parusic și fUdecaM universal» nu va trec un tiu p de o uiif» d(% ani (Matei ^ , ș H ) / X I Uind In u i est»- înviere *! d e in Apocaiipsă este lui Dumnezeu Impui Mia I, iSi П lin г , ’ » Apoc Șl L’fTțV A t irst Ut Și S-я dirz- dogmatica speciala voltat precum rezultă din numeroase parabole în această împărăție domnește Hristos iar intrarea în ea se face prin Гата Botezului, prin care cel botezat înviază la o viață nouă Așadar, învierea cea dmtîi de care vorbește Apocalipsa, înseamnă renașterea prin Taina botezului, a celor ce erau morți sufletește: care au înviat la o nouă viață, cu ei Mîntuitorul avînd să domnească pînă la sfîrșitul veacurilor Deci împărăția de o mie de ani a lui Hristos de care vorbește Apo-calipsa este identică cu împărăția lui Hristos sau a harului, întemeiată de El pe pămint, care va dura pînă la a doua Sa venire Durata împărăției lui Hristos de care vorbește Apocalipsa e p C '"■ înțelepciunea lui Dumnezeu nu inqădui- a Fi Însuși sa t, / ■ dărnirească planul după care a creai !u-nea și «’H u! El a creai pe o '• dogmatica special \ pentru ca acesta să fie fericit, iar pedepsindu-i pentru veșnicie, in-searană că aceasta ar fi împotriva scopului creației Răspunsul ia aceste obiecții se poate rezuma în următoarele: Datorită bunătății Sale, «ftonne^u voiește ca toți oamenii să se mîntuiască si ia cunoștința adevărului să ajungă» (I Tim , ) Chiar din acest motiv, prin harul Său, El oferă tuturor oamenilor posibilitatea să se mîntuiască, iar aceasta unii o pot tace chiar în ceasul ai unsprezecelea, deci pînă la sfîrșitul vieții lor pămîntești Dar Sînt unii oameni care disprețuiesc ajutorul divin și nu vor să cunoască și să se apropie de Dumnezeu, ci trec în lumea cealaltă in aceeași stare de nepăsare sau de răzvrătire Ei sînt deci în mod voit propria cauză a nefe-ricirii lor Este inacceptabilă afirmația că suferințele celor din iad ar ro-duce suferințe celor din rai, de vreme ce aceștia știu bine că cei din iad au refuzat pînă in ultima clipă a vieții lor ajutorul divin și că numai prin îndîrjirea lor au ajuns în iad Dacă în lumea viitoare «locuiește dreptatea» (II Petru , ' păcătoșii din iad nu pot inspira nici milă, nici compătimire celor din rai căci numai ei singuri sînt vinovat de soarta lor, fiindcă au respins cu încapăținare, din propria ior voința, orice ajutor spre a se mîntui, și continuă in această stare in privința raportului dintre dreptatea dumnezeiască și veșnicia pedepselor, rebiiie precizat că răsplata nu se măsoară după durata sau linuul în cere s-au săvîrșit faptele, ci după bunătatea sau răutatea acestora ^ Astfel, cu cit un păcat este mai grav atît prin felul lui, cît ' nrin repetarea lui ori prin suferințele provocate unei mulțimi mai mar: de oameni, cu atît și pedeapsa pentru el trebuie să fie mai mare Iar ha ’tatea este în funcție de starea sufletească a celui înrăit, tot ^el trebuie sa fie și pedeapsa Omul fiind însă o ființă mărginită, nu e în stere să suporte o pedeapsă nelimitată după intensitate, dar trăind în ^șnicie, poate suporta o pedeapsă nelimitată in extensiune sau In timp Deci nu se pcG^e spune că pentru o mare nelegiuire sau pentru i i număr nesfirșit de nelegiuiri, ale căror victime au fost mii și milioane d„ oameni, deși Savirșite într-un timp scurt, cei vinovat să nu primească o pedeapsă veșnică E ^dex ărat că Dumnezeu a creat pe om spre a- împărtăși de ca nu -c creat ca să- facă fericit cu de-a sila, ci l-a înzestrat cu voință liberă, în virtutea căreia el poate urma sau poate reiuza DESPRE Raî ȘJ jad ' *— — să meargă pe calea care duce ]a f • • , ~ aceasta din propria W voință ?ПСИе- In «zul că refuză, o face fariseilor și cărturarilor, Mîntuitorul ПШПа‘ & Ut Aciresîndu-se rusalime, care omori pe prooroci ■ & SPUS ’ *Iemsalim-' la- tine; de cîte ori am vrut să adun Z 'ін?,™ Рв СеІ Uimiși săi sub aripi, și n-ați vrut I» (Matei ) ₽recuni adunâ cloșca puii Refuzînd pînă la sfîrsitul vi tr vrednic de pedepsele veșnice nu nur- ИП r X’ ÎȘ X Ж “ X “Г zz merg pe drumul care duce la fericire î p nTru care i ■ I,- > ■ ■ eDH cei drepî ' indiferent de namăru lor, și astiel in ei scopul pentru care a , numără pentru care a fost creat omul nu este zădărni- cit, iar înțelepciunea dumnezeiască rămîne neatinsă Condamnînd învățătura origenistă că pedepsele iadului vor avea sfirșit Sinodul V ecumenic a hotărît următoarele: «Cel ce zice sau crede că pedepsirea diavolilor și a oamenilor păcătoși este numai temporală și va avea oareclnd un sfirșit, să fie anatema h, Pe lînga aceasta, trebuie să subliniem că iadul nu este compus din suflete pe care le refuză Dumnezeu, ci, dimpotrivă, din cei care refuză iubirea lui Dumnezeu с LT P RI N SUL Cuvînt înainte Prefața pag Partea intiia DOGMATICA GENERALĂ Noțiunea, obiectai și importanta Teologiei dogmatice Dogmă, leologumen, părere teologică * , \ Originea religiei- Teorii despre originea religiei • • • Flinta religiei- Teorii despre ființa religiei Raportul dintre religie și morală Raportul dintre religie și artă xrgrmpntp raționale per tru dovedirea existentei iui Dumnezeu Argumente istoric Argumentul cosmologic Argumentul cauzalității b) Argumentul mișcării c) Argumentul contigenței dl Argumentul entropologic Argumentul teleogic Argumentul moral Argumentul ontologic Concep-ii contrare învățăturii creștine despre existența lui Dumnezeu - ia Revelația dumnezeiască Revelația naturală Revelația supranaturală Căile ce transmitere a Revelației supranaturale a Sttma Scriptură Ц Inspirația Sfintei Scripturi Lectura si tîlcuirea Sfintei Scripturi b Sîînla Tradiție ) Sfinta Scriptură și Sfînta Tradiție ; Aspectul statornic și dinamic al Tradiției ) Monumentele sau documente ale Sfintei Tradiții ?) Criteriile Sfintei Tradiții ’ ) Deosebiri interconfesionale ) Scriptura, Tradiția și Biserica Criteriile Revelației antentice: aj Criteriile naturale b| Criteriile supranaturale > * CUPRINSUL Partea a doua DOGMATICA SPECIALA Sfintei Treimi Periohreză și apropiere Dumnezeu creatorul Creația lumii în general în Sfînta Scriptură Treimi și precizarea terminologiei trinitate Dumnezeu unul în ființă Cunoașterea lui Dumnezeu Cunoașterea apofatică și cataiatică Ființa și lucrările lui Dumnezeu # Cunoașterea naturală și supranaturală Cunoașterea catafatică și apofatică Cunoașterea lui Dumnezeu din împrejurările concrete ale ’’ieții și lucrările lui Dumnezeu b) Ființa Atributele lui Dumnezeu a) Obîrșia divm-umanâ a atributelor lui Dumnezeu b) împărțirea atributelor dumnezeiești Atributele naturale Atributele intelectuale și morale Dogma Sfintei Treimi Descoperirea Sfintei Treimi Formularea dogmei Sfintei Persoanele Sfintei Treimi Raportul între persoanele Ereziile antitrinitare Filioque și combaterea lui Crearea lumii nevăzute a) Originea îngerilor b) Natura și funcția îngerilor С/ Numărul și ierarhia îngerilor d) Starea moraă a îngerilor f) Cinstirea îngerilor Crearea lumii văzute Referatul biblic desp'e crearea lump xăzub Crearea omului Natura omului Nemți'irea sufletului Crearea oew’uî u ;t Omul u protnnărinte Funcțiile i spiritualii a tea lui Nc: îl: sui*- u ui A rumen • CUPRINSUL CUPRINSUL i Teorii cu privire a transmiterea sufletului Starea originară a omului Deosebiri interconfesionale • Taină Taina Taină Taină Taină Taină a Botezului a Mirului (Miiungerea) Euharistiei Mart uri irii Preoției Nuntii Maslului a! ■ • • a x r»-an CI RINSUl Dumnezeu judecătorii! Fshatologia creștină L;\ă’ tiua creștina despre moarte și judecata particulară Judecata particulara ‘ /Starea sufletelor după moarte: rai și iad * în\ Mătura romano-catolică despre purgator A doua venire a Domnului lisus Hristos Semnele parusiei Învierea morților ГІ Judecata obștească sau universală Mdenismul sau miienarismul Sfirș tul lumii: cer nou si pămînt nou Viata de veci Chinurile veșnice ale păcătoșilor Copyright С de Editura Institutului Biblic și al Bisericii Ortodoxe Române Misiune Toate d epturde ezervate Redactor : ION CIUTACU Tehnoredactor : Pr V BOGDAN /i de ‘‘par Format ів/ !QQ Broșat Comanda nr TIPOGRAFIA INSTITUTULUI BIBLIC ȘI DE ‘ SKJNE AL BISERICII ORTODOXE ROMANE